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Forord till andra utgavan

Det dr nu drygt tvd dr sedan férsta utgavan av Man-
niskor och makter. En introduktion till religionsvetenskap
gavs ut. Religionsvetenskap finns fér ndrvarande
pa 16 lirositen runt om i landet och vi redakt6-
rer har med glidje sett att antologin har tagits upp
pa litteraturlistor och brukats flitigt av lirare och
studenter. Det enda vi beklagade var att det fanns
sd manga fascinerande religionsvetenskapliga om-
raden som vi inte lyckades ticka in. Denna utgava
har dirfér utékats med hela 17 nya bidrag. Perso-
ner verksamma vid dtta hégskolor och universitet
i Sverige och vid tvd universitet i Danmark har
stillt upp med gratis arbete for att forfatta intro-
duktioner till diverse begrepp, teman och dmnes-
traditioner. Samtliga nya artiklar har gitt igenom en
granskande ”peer-review” process och artiklarna
fran forsta utgavan har dessutom fatt illustratio-
ner. Manga av dessa illustrationer dr himtade fran
Flickr.com som, liksom Mdnniskor och makter, har
Creative Commons-licens.

Vi har valt att behalla inledningen till f6rsta utga-
van. Allt som star dér ir inte visserligen inte lingre
lika aktuellt — den storsta skillnaden ér att uppligget
av den nya utgavan skiljer sig frin den som beskrivs
dir. Men dven pa helt andra sitt har inledningen till
forsta utgavan blivit mindre aktuell. Vi har emeller-
tid valt att behalla den som ett slags tidsdokument.
Den inledningen skrevs nidmligen vid en tidpunkt
da diskussionerna kring religionsvetenskapens am-
nesidentitet och utveckling sd smatt hade borjat ta
fart. Under 2009 blev — mycket tack vare Hégskole-
verkets utvirdering av religionsvetenskap och teo-
logi vid svenska hégskolor och universitet — dessa
diskussioner brinnande och hégaktuella. Hogsko-
leverket tog nu for férsta gangen pa allvar itu med
frigan om kopplingen mellan Sveriges starkaste
samfund, Svenska kyrkan, och enskilda lirositen.
Det riktades ocksa allvarlig kritik mot ett nytt fe-
nomen: flera lirositen 1 landet hade borjat ge sa

kallade pastoralteologiska universitetskurser. Dessa
kurser var poidnggivande och berittigade studen-
terna till studiemedel, men de var inte kurser o
Svenska kyrkan, utan kurser 7 Svenska kyrkans reli-
gitsa lira. Praktiska évningar i samfundets ritualer
var schemalagda. Hogskoleverkets utvirdering lyfte
ocksa fram det faktum att kristendomen ofta ges
en prioriterad sirstillning inom savil undervisning
som forskning (ndgot som vi tog upp som proble-
matiskt i inledningen till férsta utgavan). Vikten av
att 1 akademiska sammanhang diskutera och ana-
lysera kristendom som vilken religion som helst, alltsa
strivan efter att studera kristendomen utifran sam-
ma fragor och med hjilp av samma metoder och
begrepp som vi till exempel studerar buddhism och
nyandlighet, understroks med Onskvirt tydlighet 1
Hogskoleverkets rapport.

Idag kan vi notera sma forindringar i riktning
mot det vi féresprikade f6r tvd dr sedan. De pas-
trotalteologiska kurserna ir, visserligen forst efter
klartecken fran Svenska kyrkan, skrotade. De kon-
fessionella formuleringar fran teologiska dmnens
sjalvpresentation pa webbsidor, som vi citerade i
den férsta utgavan, star nu inte lingre att finna. Vi
hittar alltsa inte lingre, i det informationsmaterial
som riktas till allmdnheten, hinvisningar till att stu-
denter ska virdera, ta stillning till och sjilva for-
mulera kristna dogmer. Det konfessionella intresset
inom akademin verkar ha fitt ta ett steg tillbaka. Vi
kan med viss tillfredsstillelse konstatera att utveck-
lingen i stort sett tycks ga at ritt hall. Religionsve-
tenskapen i Sverige édr idag pd vig mot ett fritt och
oberoende kunskapssékande. Och det med kraft.

Vi har ocksa valt att behalla férordet till forsta
utgdavan, mest f6r att det ger en bakgrund till bok-
projektet som helhet. Det bor dock noteras att till
skillnad frdn fOrsta utgavan sia har denna utgiva
anvint ett annat system fér “peer-review”. Varje
ny artikel har kvalitetsgranskats av tva anonyma,




externa granskare. Vi vill hirmed rikta ett tack till
alla dem.

De personer och institutioner som tackas i féror-
det till férsta utgavan dr samma som varit behjilp-
liga och engagerade i denna andra utgéiva: Institu-
tionen f6r humaniora vid Hoégskolan i Halmstad,
Forskningsnimnden vid sagda hdogskola samt
sprakgranskaren Torbjorn Jansson. Den bild som
nu pryder omslaget dr en annan dn i férsta utga-
van. Aven denna, som fétestiller Daniel i lejongro-
pen (Dan 6:1-28) har vi fatt tag pa tack vare Anna
Holmstrom pa Liansmuséet Halmstad.

1/12 2010
Agunnaryd och Lund




Forord till férsta utgavan

Froéet till den hir antologin saddes redan 2002, 1 det
rum som vi bada delade pa ddvarande Teologiska
institutionen i Lund. I samband med arbetsplatsens
forestaende namnbyte initierade Stefan ett upprop
for att det nya namnet skulle vara Centrum for re-
ligionsvetenskap. Flera av dem som skrev under
uppropet bidrar med artiklar till denna antologi. De
som skrev under delade alla uppfattningen att reli-
glonsvetenskap var en adekvat beteckning pa det
man sysslade med pa institutionen. Man menade
ocksa att teologi var ett problemfyllt ord med allt-
tor starka knytningar dels till kristendomen, dels till
Svenska kyrkan. Den senare hade ju tva ar tidigare
formellt skilts fran staten och hade inte lingre sta-
tus som sirskilt privilegierat samfund. Av uppropet
blev intet. Ordet teologi behélls i det nya namnet
Centrum for teologi och religionsvetenskap.

I samband med diskussionerna kring teologi och
religionsvetenskap hade vi bada sa smatt borjat fun-
dera péd hur undervisningen pa den ettdriga grund-
kursen i religionsvetenskap i Lund skulle kunna
reformeras. I virt tycke var den existerande ord-
ningen dels alltfor spretig, dels alltfér dominerad
av kristendomen pa bekostnad av andra religitsa
traditioner. Vi ville dessutom fi till staind en under-
visning som tidigt gjorde studenter bekanta med
metod- och teorifragor, pa ett avslappnat, odrama-
tiskt och handgripligt sitt. Det var i samband med
detta som idén foéddes till en antologi dir aktiva
forskare 1 korta artiklar skulle presentera metoder
och teorier tillimpbara inom religionsvetenskap,
tillsammans med konkreta exempel girna himtade
fran den egna forskningen. Vi sammanstillde en
lista pa méjliga bidragsgivare, en lista som kom att
revideras lite med tiden men som i grunden dr den
som dterfinns i den hir antologin.

Vad hinde da med planerna pa en férdndrad ut-
bildning? Jo, vi utarbetade ett detaljerat forslag pa
en ny struktur, med utkast till kursplaner och lit-

teraturlistor, som vi 6verlimnade till ledningen f6r
Teologiska institutionen efter att densamma efter-
frigat de anstilldas synpunkter pa verksamheten.
Det korta men kirnfulla svar vi fick, ”tack for visat
intresse”, var visserligen inte ovinligt, men knap-
past heller sirskilt uppmuntrande. Turligt nog var
arbetet inte forgives. Jonas kunde anvinda utkas-
ten ndr han sokte till den i all hast utlysta tjinsten
som adjungerad lektor i “Religion” vid Hégskolan
i Halmstad varen 2002. Dar fanns, till skillnad frin
1 Lund, ett genuint intresse av att bygga upp en hu-
manistiskt och sambhillsvetenskapligt orienterad,
sekuldr religionsvetenskap. Stefan sillade sig till ar-
betet 2003 men limnade Hégskolan for en tjdnst i
religionsvetenskap vid Vixj6é universitet 2000, dér
han har initierat en liknande reform.

Trots att manga ar forflutit sedan arbetet pabor-
jades, dr intentionen, eller kanske snarare inten-
tionerna, desamma. Antologin dr imnad att ge en
introduktion till vissa omraden inom filtet religi-
onsvetenskap, men ocksd att vara en del i ett fram-
hivande av religionsvetenskap som en viktig huma-
nistisk och samhillsvetenskaplig disciplin med en
given plats inom det svenska universitetsvisendet.

Tack!

Hogskolan i Halmstad har stor del i férverkligan-
det av denna antologi. Sektionen f6r Humaniora
och forskningsmiljon Kontext och kulturgrinser
har gett stéd till webbpubliceringen och sprak-
granskningen. Forskningsnimnden f6r humaniora
och sambhillsvetenskap har ombesorjt kvalitets-
granskning av manuskriptet samt direfter gett sin
tillitelse att publicera antologin inom ramen for
publikationsserien ”Forskning 1 Halmstad”. Vi ir
ytterst tacksamma for denna hjilp som varit bade
av ekonomisk och moralisk art.

Vi vill ocksa rikta ett tack till kvalitetsgranskarna,
professor Ingegerd Rydin, docent Inez Miiller och




docent Leif Stenberg, f6r virdefulla kommentarer
och synpunkter. Ett stort tack dven till universitets-
adjunkt Torbjorn Jansson f6r hans sprakgranskning
av manuskriptet. Linsmuseet Halmstad genom
Anna Holmstrém hjilpte oss med omslagsbilden,
vilket vi ocksd dr mycket tacksamma f6r. Det dr
ett fotografi av en bonadsmalning av Sunnerbotyp
med 6verskriften ”Abraham bewisar sin tro. Och
drnar offra sin Son”. Hugo Palmskéld, vid Sektio-
nen f6r Humaniora, gjorde oss uppmirksamma pa
muséets samlingar av denna konstform, vilka ocksa
kan beskidas on-line via http://www.hallmus.se.

Slutligen vill vi rikta ett tack till de generationer
av studenter vid Hogskolan i Halmstad som se-
dan 2004 varje ar drabbats av en arbetsversion av
manuskriptet pad sin allra forsta delkurs i religions-
vetenskap, och som ocksa bidragit med sina kom-
mentarer till texterna.

Sarskilt till studenter och larare

Midnniskor och makter dr gratis. Forfattarna bidrar
med artiklar helt utan ersittning, drivna av en vilja
att frimja religionsvetenskap som dmne. Vi ir 6ver-
tygade om att antologin fyller en lucka, dels genom
sitt innehall, dels genom det faktum att den ér just
gratis. Kurslitteratur 4r en stor utgift for studenter
och med denna bok hoppas vi kunna ge virt lilla
bidrag till den anstringda ekonomin hos dagens
och framtidens studenter inom religionsvetenskap.
Boken fir alltsa lagras pa harddisken, spridas samt
tryckas ut och kopieras utan att man behdver soka
tillstind. Dock giller fortfarande att texten i de en-
skilda kapitlen ér respektive forfattares intellektu-
ella egendom. Den far alltsd inte hanteras hur som
helst. Vanligt hyfs och vett giller {61 referenser och
citat, och i vanlig ordning ér alla former av plagiat
inte bara forbjudna, utan dven oetiska. For lirare
giller att man fir kopiera exemplar at studenter,
men kopiorna far inte siljas till ett pris som Gversti-
ger sjilvkostnadspriset.
Jonas Svensson
Stefan Arvidsson
Oktober 2008




Inledning till férsta utgavan

Sverige var linge ett land som dominerades av kris-
tendomen i dess lutherska tappning, Sa ir inte fallet
idag, Deltagandet fran Svenska kyrkans medlemmar
idess gudstjinster och samlingar ir nere pa tre pro-
cent enligt en stor undersékning frin 1999." Aven
om det sikert 4r manga fler svenskar som bekin-
ner sig till Svenska kyrkans lira om Jesus Kristus
som virldens frilsare, dr det ett faktum att Sverige
av idag ser annorlunda ut dn det gjorde fér 150 ar
sedan. Intresset for, och tron pa, kyrkans dogmer
har minskat, samtidigt som Svenska kyrkan har fatt
konkurrens fran kristna frikyrkor, invandrarsam-
fund, sekter och inte minst fran nyandligt s6kande.
Det har dessutom blivit psykologiskt, emotionellt,
intellektuellt och socialt méjligt att inta en kritisk
eller likgiltig instéllning till religion éverhuvudtaget.
Den férindrade religiésa kartan avspeglas ocksa i
lagstiftningen. Sedan 1951 rader religionsfrihet och
sedan 2000 existerar inga speciella, formella band
mellan staten och nagot enskilt trossamfund, in-
klusive trossamfundet Svenska kyrkan. Ett undan-
tag finns dock. 1 Swccessionsordningen, en av de fyra
grundlagarna, kan man lisa féljande:

§ 4. Sasom 2 § i 1809 irs regeringsform ut-

tryckligen stadgar, att Konung alltid skall

vara av den rena evangeliska liran, sidan

som den, uti den oférindrade Augsburgiska

bekinnelsen, samt Uppsala motes beslut

av dr 1593, antagen och forklarad ir, sa-

lunda skola ock prinsar och prinsessor av

det kungl. huset uppfédas i samma ldra och

inom riket. Den av kungl. familjen som e¢j sig

till samma lidra bekdnner, vare fran all suc-

cessionsritt utesluten.

For kungafamiljen giller alltsd inte religionsfrihet,
men det kan vil snarast ses som en pikant detalj i
sammanhanget. Pa det stora hela giller den sam-
hillsférindring som skisserats ovan, och som ér en
aspekt vad som ofta bendmns sekularisering, det vill
siga religionens minskade inflytande i samhallet.

Religionsvetenskap i Sverige

Fragan dr vilka féljder denna samhillsférindring
har haft — och ocksd bor ha — pa den undervisning
och forskning som idag bedrivs inom de religions-
vetenskapliga dmnena vid svenska universitet och
hégskolor. Universitet och hogskolor dr formellt
sett underordnande utbildningsdepartementet och
understillda hégskoleférordningen. Detta innebir,
atminstone i teorin, att makten Gver religionsveten-
skapens utformning och inriktning i sista hand ut-
gar fran folket” (Regeringsformen 1:1). Det dr med
andra ord de svenska skattebetalarna som bekostar
verksamheten. Svenskar dr emellertid, som sagts,
en synnerligen heterogen skara vad giller religiGs
tro och praktik

Det kan hir vara intressant att jimfora med si-
tuationen i USA. Pa 1960-talet antog kongressen
dir en lag som slog fast att det var f&rbjudet att
undervisa 7 religion, “teach religion”, vid statliga
universitet. Diremot var det tillitet att undervisa
om religion “teach about religion”. Aven om lagen
inte helt har fatt avsedd verkan har den kunnat
fungera som en utgangspunkt fér de amerikanska
religionsforskare som kimpar for kritisk forskning
fri fran bindningar till ndgon trosriktning eller na-
got samfund.

I svensk lagstiftning saknas, savitt vi har kunnat
utréna, en liknande tydlig principforklaring. Di-
remot verkar det finnas en mindre tydligt uttalad
grundprincip om att forskning och undervisning
bor vara icke-konfessionell, eller atminstone kon-
fessionsneutral. Hogskoleverket, som dr en statlig
myndighet, gjorde 2002 en utvirdering av landets
religionsvetenskapliga och teologiska utbildningar.
Aven om standarden pa de existerande utbildning-
arna generellt sett bedémdes som hég, fanns det
kommentarer till ett av de granskade ldrositena
som hir kan fungera som exempel. Bedémargrup-
pen skriver féljande om Johannelunds teologiska
hogskola:
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Inledning

Utbildningen vid hégskolan syftar till att
formatera studenterna enligt en pastoral
ambition mer dn att ge dem en akademisk
utbildning som utvecklar deras sjilvstindigt
kritiska forhallningssitt inom det omride
som utbildningen avser. En hégskola som
pitar sig uppgiften att befrimja den enskilde
studentens konfessionella skolning patar sig
ett stort ansvar [...] Om ledning och lirare
fortsittningsvis accepterar att studenter
ges uppfattningen om en motsittning mel-
lan hégskolemissig akademisk teologi och
Johannelunds pastorala och konfessionella
formatering av studenterna bor ledningen
overviga om lirositet skall fortsitta att vara
en hogskola. Det dr angeliget att lirositet
bearbetar denna konflikt och tydliggdr sin
roll i relation till hogskolesystemets kvali-
tetskrav. 3

Det ir tydligt att beddmargruppen ser ett problem
med att en akademisk institution arbetar utifran
forestillningen att det finns en religids sanning som
ska formedlas till studenterna. Men hur bor da
religionsvetenskaplig undervisning och forskning
bedrivas enligt Hogskoleverket? Svaret dr tyvirr
inte helt tydligt i rapporten. I avsnittet Teologi
och religionsvetenskap i Sverige — en bakgrund”
gors dock ett forsok till ndrmare precisering, For-
s6ket bir emellertid tydlig prigel av att réra sig pa
vad som da var, och fortfarande 4r, minerad mark.
Religionsvetenskap och teologi skiljs at, enligt be-
démargruppen, framfér allt av sina respektive “ve-
tenskapliga objekt”. Medan religionsvetenskapen
studerar religion ur ett bredare perspektiv, ir teolo-
gin en smalare kristendomsforskning.

Teologi ir alltsa inriktad pa en specifik religios
tradition. Rapporten presenterar foljaktligen reli-
glonsvetenskap som det 6verordnade begreppet i
sammanhanget. Religionsvetenskapen syftar till att
studera, forklara och forsta religion som ett kultu-
rellt och socialt fenomen” och lanar hirtill metoder
och teorier framfor allt frin humaniora, samhalls-
vetenskap och psykologi.t Det akademiska dmnet
teologi blir, 1 hégskoleverkets forstaelse, dirmed en
underavdelning till religionsvetenskap, en underav-
delning som fokuserar pa kristendomen. Pa samma
sitt dr dmnen som islamologi (studiet av islam 1 his-
toria och nutid) och judaistik (studiet av judendom
i historia och nutid) underavdelningar inom religi-
onsvetenskap. Kristendomen ska foljaktligen stu-
deras, forklaras och forstas som ett kulturellt och
socialt fenomen, alltsa som vilken annan religion

som helst. Syftet med teologi ér sdledes inte, som i
forna tider, att fireski vad kristendom bir vara, utan att
beskriva hur kristendom faktiskt sett ut genom his-
torien och hur den ser ut idag, samt férséka firklara
varfor den har sett ut, och ser ut, pa dessa genom
historien foérinderliga sitt.

Hur vil svarar denna princip mot hur dmnet fak-
tiskt bedrivs 1 Sverige idag? Finns det till exempel
fortfarande rester fran den tid da staten krivde
att teologi skulle vara konfessionell och apologe-
tisk, det vill sidga att den skulle assistera kyrkan i
dess arbete med att sprida, utarbeta och férsvara
kristendomen, bevisa dess dverligsenhet Gver an-
dra religioner, samt att utbilda prister till Svenska
kyrkan? Hur dr det med de forskningsresultat som
produceras och den undervisning som bedrivs?
Finns hir spar av konfessionella stillningstaganden
eller utgangspunkter?

Pid hemsidan fér Centrum f6r teologi och reli-
gionsvetenskap 1 Lund kan man bland annat ldsa
om kursen 7Kiristen troslira, 15 hp” att du som
student ”under kursens ging fir Gva din férmaga
att sjalvstindigt och kritiskt ta stéllning till olika
tolkningar av kristen tro”. Vid teologiska institu-
tionen i Uppsala sysselsitter man sig pa liknande
sdtt inom dmnet Systematisk teologi med att bland
annat “foresld tolkningar av den kristna lirotradi-
tionen i nutiden som uppfyller klart angivna krite-
rier, till exempel f6renlighet med vetenskapliga teo-
rier och moraliska 6vertygelser.”® Det dr tydligt att
kristendomen ges en sirstillning, men det 4r inte
det som dr det grundldggande problemet. Kristen-
domen har naturligtvis, liksom andra religioner, en
sjalvklar plats inom religionsvetenskap. Problemet
med dessa tva exempel dr istillet formuleringarna
ta stillning till olika tolkningar av kristen tro” och
”foresla tolkningar av den kristna ldrotraditionen”.
Att vdrdera och foreski tolkningar av kristendomen
ir rimligen en verksamhet som hér hemma inom
kristna samfund och kyrkor, inte pd sekuldra, skat-
tefinansierade statliga utbildningsanstalter. Man
kan gbra en enkel jimforelse. Byt ut “kristen tro”
och ”den kristna lirotraditionen” i citaten ovan
mot “marxist-leninistisk Gvertygelse” respektive
”maoistisk  historiematerialism”. Problematiken
blir dd férhoppningsvis dn tydligare.

Vad vill vi?

Det som férenar forfattarna i denna antologi dr att
vi dr intresserade av att beskriva religitsa traditioner
och deras anhingare i historia och nutid, och att

10—



Mdnniskor och makter 2.0

Inledning

J
v
‘
y
v
;

S

Ganesa. Foto: Marvin (PA)/ Flickr.

med hjilp av olika teorier f6rs6ka firsta och firklara
religiés tro och praktik. Det dr denna verksamhet
som vi benimner religionsvetenskap. 1 Nationalen-
cyklopedin framstills religionsvetenskap som syno-
nymt med teologi. Detta menar vi dr en rest frian
en dldre era. Var ambition med denna bok ir att
frigbra dmnesbeteckningen frin dessa associatio-
ner, och istillet silla oss till Hogskoleverkets syn
pa religionsvetenskap som ett paraplybegrepp med
underavdelningar siasom teologi (kristendoms-
forskning), religionshistoria, religionsbeteendeve-
tenskap, islamologi och judaistik.

For att undkomma den konfessionella problema-
tik som antytts ovan bor, enligt virt férmenande,
det vetenskapliga studiet av religion kdnnetecknas
av en “metodologisk ateism”. Detta innebir nép-
peligen att de som studerar eller forskar om religi-
on miste vara ateister eller att religionsvetenskapen
som sddan har som uppgift att forsvara ateismen.”
Det innebir endast att svar pd vetenskapliga frage-
stillningar s6ks med det grundliggande antagan-
det att Gvernaturliga krafter inte har nagot forkla-
ringsvirde. Hypoteser om gudomliga ingripanden,

profetiska kallelser, uppenbarelser eller Djivulens
list dr pa forhand diskvalificerade. Enligt den ame-
rikanske religionshistorikern Jonathan Z. Smith var
det upplysningsfilosofen Immanuel Kants nyska-
pande idéer som la den filosofiska grunden for en
sekuldr, vetenskaplig religionsvetenskap.® Tack vare
Kants idéer forindrades nimligen reflektionen 6ver
religion fran att ha handlat om metafysiska fragor
om Guds existens och vilja till kunskapsteoretiska
frigor om hur manniskor férestiller sig Gud. Det
var denna omsvingning som banade vig ocksa for
sekuldr religionsvetenskap. Fragan var inte lingre
om religionernas myter och dogmer gav sanna bil-
der av det 6vernaturliga, utan varfor mdanniskor Gver-
huvudtaget har skapat myter, dogmer och ritualer
kopplade till férestillningar om det 6vernaturliga.

Religionernas historia dr ménniskornas historia
och religionernas samtid 4r minniskornas samtid.
Religioner bor studeras som sociala och kulturella
fenomen. Detta maste stindigt beaktas i forsk-
nings- och undervisningssammanhang,
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Om religionsdefinitioner

Definitioner dr oundgingliga i vetenskaplig verk-
samhet. Med hjilp av definitioner kan man tydligt
avgrinsa vad det dr som dr intressant att underso-
ka, och rensa bort sidant som i4r ointressant. De-
finitioner avgor ocksa ofta var det fortsatta fokus i
en unders6kning ska ligga. I religionsvetenskaplig
verksamhet dr det framfor allt definitionen av “re-
ligion” som 4r central, men som ocksa har visat sig
vara mycket svar.

Minga dr de som férsékt definiera religion”
— Nationalencyklopedin talar om “otaliga fOrsok”
— men konsensus runt nagon definition har inte
uppndtts. Det dr 1 Oversiktsverk vanligt med en
grov uppdelning mellan tva typer av definitioner:
substantiella och funktionella. Substantiella religions-
definitioner fokuserar pa mmnehallet i religisa tradi-
tioner. Ett exempel: ”Religion dr en tro pa gudar”.
Funktionella religionsdefinitioner inriktar sig istillet
pa vad religionen gor: ”Religion 4r det som ger me-
ning i tillvaron fér den enskilde”. Bada typerna av
definition har uppenbara svagheter. Substantiellt
orienterade definitioner riskerar att bli alltfér sna-
va. Man far inte med allt som brukar riknas som
religion. Vissa former av buddhism, utan gudstro,
blir saledes inte religioner i enlighet med exemplet
ovan. Funktionellt orienterade definitioner 4 andra
sidan tenderar att bli alltfér vida. Foreteelser som i
en vardagsforstaelse av ordet religion” inte fram-
star som religidsa, hamnar innanfér definitionens
ramar. Till exempel kan frimirkssamlande som
hobby ge mening i tillvaron fér den enskilde fri-
mirkssamlaren. De tva typerna av definition pekar
ocksd 1 tva riktningar nir det giller beskrivning,
torklaring och férstaelse av religion. En substantiell
definition av religion pekar mot en idéhistorisk och
filosofisk inriktning pa den religionsvetenskapliga
verksamheten. En funktionell religionsdefinition
lutar mer dt det psykologiska, antropologiska och
samhillsvetenskapliga hallet. Begrepp dr framfor
allt redskap fOr att pd ett systematiserat sitt ndrma
sig och diskutera verkligheten. En definition ir inte
ritt eller fel i ndgon absolut férstaelse, utan endast i
torhallande till sprakliga konventioner. Den dr sna-
rare mer eller mindre anvindbar i1 férhallande till
vad till exempel en religionsvetare dr intresserad av.
Idag dr det dock manga religionsvetare som avstar
fran att formulera definitioner av religion, och istil-
let utgar fran nagon form av allmianférstaelse. Men
inte heller detta dr utan problem, f6r begreppet har
en historia.

Nedslag i religionsbegreppets historia

Ar det egentligen inte nigot konstigt med samlings-
begreppet religion? Det faktum att nigra ménnis-
kor vill offra till gudinnan Sarasvati for att na eko-
nomisk framgang, att andra vill be till Jesus om att
bli helade och att ytterligare andra foérsoker lyssna
efter ndgon boddhisatvas asikt om vad som egentli-
gen dr meningen med alltihop, édr vl pa sitt och vis
bara alltfér forstaeligt? Inte heller dr det speciellt
mirkligt att midnniskor slagit sig samman i grupper
och kallar sig judar, pingstvinner, sufier eller jainer
och ansett sig ha del i ndgot som kallas judendom,
kristendom, islam och jainism.

Med religion forhaller det sig lite annorlunda.
Varfoér har ett sidant samlande begrepp 6verhu-
vudtaget skapats? Behovet vixte fram under ti-
digmodern tid.? I en inomreligiés kristen kontext
var det framforallt knutet till missionsarbetet. For
att kunna sprida evangeliet sdg sig missiondrerna
tvungna att samla in uppgifter om de koloniserade
folkens motsvarigheter till det som kristendomen
var tinkt att ersitta. SOkte man kunskap om deras
“kristendom”? Nja, snarare om deras ’religion”.
Fran forsta borjan kom dirfér ordet mer att be-
teckna ndgot som alla méinniskor jorden &ver har,
in en specifik verklighetsuppfattning, Men dven
personer mer intresserade av “religionsdialog” dn
av mission kinde behov av en trans-religiés para-
plybeteckning.

Begreppet religion utmejslades emellertid ocksa
1 en utomreligids, filosofisk kontext. Detta var en
effekt av trettioariga kriget och andra konflikter
mellan katoliker och protestanter. Den avsky for
kyrkorna och fientlighet mot kristen dogmatik som
dessa valdsorgier utléste gav upphov till idén, forst
lanserad av den engelske filosofen Thomas Hob-
bes i Leviatan fran 1651, om en sekuldr stat som
kunde ta 6ver stora delar av kyrkornas uppgifter. 1
kolvattnet efter religionskrigen gjorde dirfér upp-
lysningsfilosoferna det till sin uppgift att genom-
fora en genomgripande férindring av kulturen och
avligsna religionen fran dess dominerande plats.
For att kunna gora detta behévdes ett begrepp som
gjorde det moijligt att skilja religion fran 6vriga kul-
turella och sociala yttringar. Dérigenom ville man
Oppna for en fri debatt om etiska, estetiska och
pedagogiska fragor och for en sekuldr offentlighet.
Upplysningens religionskritik och kritik av praster-
skapets makt och inflytande gynnade didrmed den
framvixande, sekuldra nationalstaten som évertog
lagstiftning, utbildning, kulturpolitik, moralpredi-
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kan, social dokumentation och 6vervakning fran
kyrkorna. Diskussioner om etik och estetik flytta-
des 6ver till det civila samhallets institutioner och
blev ett jobb for journalister, forskare och konst-
nirer. I manga kretsar blev “religion” ett skillsord,
synonymt med okunskap, godtrogenhet och andlig
svaghet.

Religionsbegreppets forvetenskapliga historia,
med dess laddade kopplingar till kristen missions-
verksamhet, visterlindsk kolonialism och religi-
onsmotsittningar, har fatt en del forskare att vilja
helt kassera det.” Kanske, tinker de sig, fOrstar vi
minskligheten bittre utan ordet “religion”? Kan-
ske doljer snarare dn avsléjar “religion” nagot fér
oss och kanske klarar vi oss salunda bittre enbart
med ord som “kultur”; “tradition”, “virldsbild”
och ”meningssystem”? Diskussionen om fér- och
nackdelarna med ett religionsbegrepp pdgir idag
tor fullt. Vi har inte blivit 6vertygade av den kritik
som redovisats ovan. Vi tror istillet att religion fak-
tiskt dr ett begrepp kulturvetenskaperna inte kan
klara sig utan. Om ordet anvinds klokt, och fylls
med relevant innehall, belyser det bittre dn nirlig-
gande begrepp viktiga sociala, kulturella, retoriska
och ideologiska processer. For att ett religionsbe-
grepp ska fungera behéver vi som studerar religit-
sa fenomen just vara medvetna om ordets historia,
dess bibetydelser och antydda innebérder i olika
sprakliga sammanhang, men vi behéver ocksa ta
stillning till vad vi som studerar religion tycker att
religion bor betyda £61 att fungera klargérande.

For religionsforskarna och studenterna vid en se-
kuldr ldroanstalt handlar det alltsd om att vilja en
anvindbar definition av religion som kan leda dem
ritt utifran deras kunskapsintresse. Vi kan inte an-
nat dn hélla med religionshistorikern Bruce Lincoln
nir han skriver att religionsdefinitioner ér “tillfalli-
ga forsok att klargdra ens egna tankar, inte att finga
sakernas inneboende visen.”"

I den hir boken for férfattarna inte fram ndgon
gemensam religionsdefinition, men de delar ett
grundliggande kunskapsintresse som kan formu-
leras pa foljande sitt: Hur och varfor forestaller sig mdin-
niskor i nutid och historia nagot dvernaturligt, och vilka
¢ffekter har dessa forestillningar pa dem?

Religionsvetenskap som kritisk verksamhet

Liksom andra humanistiska och samhallsveten-
skapliga vetenskapstraditioner har religionsveten-
skap, enligt virt férmenande, ett viktigt kritiskt
uppdrag. Kritisk ir religionsvetenskapen sa till vida

att den medvetet strivar efter att f6rsta myter, riter
och andra religiGsa yttringar pa ett annat sdtt in de
troende sjilva gor. Denna kritiska attityd dr nippe-
ligen ett utslag av nagot slags illvilja, utan en kon-
sekvens av insikten att om religionsvetenskap ska
kunna bidra med ndgon kunskap av fundamentalt
intresse kan dess slutmal inte vara att enbart aterge
de troendes egna forestillningar. Arbetet med att
lira kinna och forsta dessa forestillningar, ritua-
ler och religiGsa institutioner dr endast det forsta
steget pa en religionsvetenskaplig kunskapstrappa
— dven om det ofta ir ett steg som 4r nog si besvir-
ligt och tidsédande att ta. De hogre stegen hand-
lar om att forklara religiésa yttringar med teorier
himtade frin exempelvis psykologi, sociologi och
historievetenskap.

Nir det giller den kritiska dimensionen i religi-
onsvetenskap maste man emellertid skynda sig att
vara tydlig. Trots att Jonathan Z. Smith i grunden
har helt ritt nir han slar fast att ”det akademiska
studiet av religion dr barn till upplysningen”” kan
nimligen ett sadant pastiende vara missvisande.
Det kan vara missvisande eftersom, som antytts
ovan, den upplysningsrationalistiska instillningen
till religion ofta inte bara var kritisk utan dven for-
démande: religion var f6ér upplysningsfilosoferna
detsamma som 16gn. Men att forklara religionernas
innehall med att det enbart handlar om osanningar
som praster har hittat pa for att sla bla dunster i
Ogonen pa enkelt folk, skinker inte mycket kun-
skap. Religionsvetarens uppgift dr inte att forkasta
religiésa forestillningar och handlingar. Hon eller
han forsvarar dem inte heller. Religionsvetarens
uppgift dr att férséka forstd och férklara dem.

Trots detta finns det en uppenbar risk att den
kritiska granskningen uppfattas som arrogant och
okinslig. Fa har uttryckt tvivlet pa det kalla, distan-
serade vetenskapliga studiet bittre in antropologen
Hans Peter Duerr:

[...] Tank er en antropolog som i tva ar levat
hos ett frimmande folk, gitt pa jakt, grivt
upp rotknolar, smaskat pa peyote och sugit
ur skalbaggar, ensam och f6rnéjd, skrat-
tat och levat, dansat och dlskat tillsammans
med sina virdar, blivit ansedd vara virdig
att medicinmannen skulle anfértro honom
hur man knullar med féerna i bergen, och
sedan dker hem och skriver en strukturell-
funktionalistisk analys av tarahumanfolkets
egendoms- och sliktskapsforhillande, med
sdrskild hansyn till de marxistiska XYZ. Det
ar en skaml6s exploatering av dessa min-
niskors minsklighet, d&ven om de gudskelov

aldtig kommer att lasa den dar smotjan.’?
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Duerr dr en av de frimsta representanterna for vad
han sjilv kan tinka sig att kalla ”romantisk antro-
pologi” och hans verk ir alltid (om man star ut med
hans koketterande om drogintag och hans “frejdi-
ga” sexism) empatiska, vilbalanserade och insikts-
fulla. De dsikter Duerr 61 fram i citatet ovan dr vil
inte minst giltiga f6r hans eget dmne, antropologi,
ett imne som dtminstone traditionellt handlat om
studiet av ’frimmande folk”. Men han gér det lite
vil litt f6r sig ”En strukturell-funktionalistisk ana-
lys”, tor att lana Duerrs skrickexempel, kan ofta er-
bjuda bittre kunskaper om minniskan och hennes
kulturbygge dn ett aldrig sa vilvilligt, men okritiskt
beskrivande och inkdnnande forstdelseperspektiv.

En tumregel i den kritiska reflektionen gor gil-
lande att allting (ndstan) kunde ha varit annorlunda.
Den eller de som forfattade den bibliska berittelsen
om minniskans skapelse &unde ha litit Gud skapa
Eva torst. Homeros £wunde ha avslutat Iliaden med
att achaierna insdg att all blodsutgjutelse inte stod i
proportion till brottet som utldste kriget mot Troja
och att de seglade hem. Rigvedas diktare &unde valt
att utelimna den hierarkiserande beskrivningen av
hur brahminerna hirstammar frin urminniskans
mun, krigarna frin armarna, folket fran buken och
tjdnarna fran fotsulorna.

Samtidigt som forskaren och studenten maste
trdna upp sin kritiska, kontrafaktiska blick ("Varfor
gjordes det inte annorlundar”), maste de forklara
varfor alternativen inte forverkligades, och varfér
allt (riter, myter, kosmologier, divinationssymbolik
och s vidare) istéllet blev som det blev. Den kri-
tiska dimensionen i religionsvetenskap syftar bland
annat till att belysa de maktférhallanden som har
funnits inbiddade i kulturen genom historien — och
som édnnu finns ddr. Det dr inte minst genom att
varda den kritiska dimensionen som religionsveten-
skaplig forskning kan gora ritt for sig, inte genom
att rakt upp och ner dterge religitsa férestillningar,
underdanigt studera “genialiska” profeter och in-
tellektuella idoler eller enbart registrera historiska
torindringar.

Bokens syfte och uppligg

Syftet med denna antologi dr tvafaldigt. Vi vill f6r
det forsta ge en introduktion till olika arbetssitt
inom religionsvetenskap. Men vi vill ocksd presen-
tera och diskutera Overgripande fragor kring per-
spektiv och forhadllningssitt. Vi stiller alltsd den
grundldggande fragan om vilka olika sitt det finns
att — praktiskt och teoretiskt — nirma sig religitsa

trossystem och praktiker inom ramen f6r ett veten-
skapligt studium. Religionsyttringar i historia och
nutid utgdr religionsvetenskapens material. Det
sitt pa vilket man samlar in materialet och ordnar
det handlar om metod. Slutligen 4r det sitt pa vil-
ket man sedan forsoker forsta, forklara och sitta
in materialet i ett storre sammanhang, en friga om
teori och perspektiv.

Bokens uppligg speglar vart dubbla syfte. Den
forsta delen, ”Att studera religion”, innehaller be-
skrivningar av olika sitt att samla in, virdera, sys-
tematisera och analysera material, och i vissa fall
mer allminna presentationer av dmnestraditioner.
Artiklarna dr upplagda pa likartat sitt, med en all-
min introduktion till ett visst arbetssitt, dess moj-
ligheter och problem, och sedan ett exempel, ofta
fran artikelforfattarens eget forskningsomrade.

I den andra delen, ”Att tinka kring religion”, be-
handlar artikelférfattarna teoretiska perspektiv och
fragestillningar, relevanta inom religionsvetenskap
idag. Det handlar hir om presentation av etable-
rade traditioner, redogorelser for teorier och mer
allminna kritiska reflektioner kring grundliggande
religionsvetenskapliga fragestillningar. Denna del
ir mindre inriktad pd det praktiska arbetet, och
alltsi mer pa teoretisk reflektion. Aven i denna del
presenterar flera av artikelfrfattarna resultat frin
sin egen forskning,

Boken kan naturligtvis ldsas i ett svep, fran fOrsta
sidan till sista sidan, men det gar ocksa utmirkt att
ur antologin plocka de avsnitt som ldsaren finner
mest anvindbara. Bidragen ér inte beroende av var-
andra. De bidrar dock som helhet betraktat till att
spegla en del av den mangfald som finns betriffan-
de religionsvetenskapliga arbetssdtt och modeller
for att forstd och forklara religitsa forestillningar
och praktiker. Bilden som ges dr langt ifran heltdck-
ande. Det ér vi fullt medvetna om. Férhoppnings-
vis kan senare upplagor medfora en breddning.

Vir ambition dr att denna antologi ska fungera
som en vig in i religionsvetenskapens spinnande
varld, och dessutom att den ska visa hur dmnet ir
intellektuellt stimulerande, fascinerande och, inte
minst, hégaktuellt i dagens samhille.

Noter

! Skog 2001:30.

2 For en intressant diskussion om det akademiska religi-
onsstudiet i USA, se McCutcheon 2001.

? Hogskoleverket 2002:44.

* Hogskoleverket 2002:18.
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> www.teollu.se [besokt 08-08-14].

¢ www.teol.uu.se[besokt 08-08-14].

" En av de varmaste foresprikarna for en ”metodologisk
ateism”, den berédmde religionssociologen Peter Berger,
har till exempel enligt egen utsago en personlig kristen
tro. Denna far dock, enligt hans férmenande, inte pa-
verka honom i hans religionsvetenskapliga verksamhet
(Berger 1967:100, 179—185). Fér en del framstir ordet
“ateism” 1 sammanhanget som mindre lyckat. Bengt
Holmberg, nu pensionerad professor i Nya testamentets
exegetik vid Lunds universitet, foredrar att istillet tala
om en “agnostisk” instillning ndr man som forskare bor
lisa bibeln som om Gud inte fanns” (Holmberg 2008).
Andemeningen ir dock densamma.

8 Se Smith 1978:91, 290.

? Om religionsbegteppets histotia, se Smith 1998 samt
Lincoln 2003 (framforallt kapitel 4).

19 Se hir Asad 1993. For nyare exempel, se artiklar i Fitz-
gerald 2007.

" Lincoln 2003:2.

12 Smith 1982:104.

13 Duerr 1986:29, 32.
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| Klassifikation

Klassificering dr en betingelse f6r kunskap,
inte detsamma som kunskap, och ny kun-
skap uppléser i sin tur klassificeringen.'

I en viss kinesisk encyklopedi kan man ldsa att djur
indelas i foljande klasser:
a) sadana som tillhor kejsaren;
b) balsamerade;
c) tama;
d) diande grisar;
e) sirener;
f) fantastiska djur;
@) byrackor;
h) sidana som dr inkluderade i denna klassifika-
tion;
i) galna;
j) sidana som dr oridkneliga;
k) sidana som dr malade med en mycket fin kamel-
harspensel;
1) et cetera;
m) sadana som just brutit vattenytan;
n) sadana som fran ett mycket langt hall ser ut som
flugor.

Denna klassifikation dr naturligtvis inte autentisk,
utan skapad av forfattaren Jorge Luis Borges. Den
ir talande eftersom Borges sitter fingret pa var
kinsla f6r det konstgjorda och f6r konstiga sitt att
dela upp verkligheten i. Det dr tinkbart att klassifi-
cera verkligheten pa bade méjliga och omdiliga sitt.
Drémmen f6r varje person som forsoker klassifice-
ra verkligheten (och det férséker vi alla) dr forstas
att visa Borges och andra skeptiker att det faktiskt
finns naturliga eller sjdlvklara klassifikationer. Utan
att foérdjupa oss i filosofiska fraigor om verklighe-
tens sanna natur — och om likheter och olikheter
mellan natur och kultur — kan man konstatera att
det formodligen dr oméjligt att hitta ett ’naturligt”,
sd att sdga sjilvalstrande, klassifikationssystem som
kan ligga till grund f6r kulturvetenskaperna, vari
religionsvetenskap ingar. Kanske 4r det inte heller
mojligt £6r naturvetenskaperna.

Ta till exempel férhallandet med religiGsa berit-
telser. Anta att en forskare vill inleda sin studie med
en enkel klassificering av minsklighetens berittar-
skatt (myter, sagor, legender och sa vidare) och da
tinker sig att det bara dr att iaktta vilka berittelsety-
per som olika folk anvinder och sedan generalisera.
Hon borjar hos shoshonerindianerna. Snart f6rstar
hon deras uppdelning av muntliga prosaberittelser
och inser att den féljer huvudpersonernas visen.
Dessa huvudpersoner dr: turturduvor, bufflar, pri-
rievargar, skogs- och bergstroll med kannibaliska
bojelser, histar och histtjuvar. Denna klassificering
forefaller emellertid direkt oanvindbar pa kulturer
som inte har kommit i kontakt med vare sig pri-
rievargar eller med skogs- och bergstroll med kan-
nibaliska bojelser. Och, 4n virre, hur generaliserar
man utifran ett sidant material? Ja, sig det.

Klassifikation som redskap

Ingen vetenskap klarar sig emellertid utan att klas-
sificera sitt material, oavsett om materialet 4r mine-
raler, arapapegojor eller trosforestillningar. Kanske
bér man se pa klassifikationer pa samma sitt som
man ser pa definitioner: de dr aldrig ”fel”. Ddremot
kan de vara “olimpliga”. Vil till exempel bland
foljande: ”Med ’religion’ avser jag Svenska kyrkans
trosbekinnelse/livsiskddningar jag ogillar/lever-
pastejmackan jag dt till frukost”. Men huruvida en
definition dr olimplig kan endast avgéras om man
forst dr pa det sikra med vad man ska anvinda den
till och vad som ir ens verkliga problematik och
kunskapsintresse. En definition kan alltsa endast
bedémas som olimplig eller limplig utifrin ett
visst intresse eller syfte. Att kérsndren finner det
olimpligt att tala om katt, tvittbjorn och biverratta
och hellre kallar det civett, sjubb och nutria med-
for inte att zoologen ska upphéra med att tala om
katt, tvittbjérn och biverratta. P4 samma sétt dr det
med klassifikationer.
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Vi ir alltsd pa sitt och vis fria att klassificera vart
material i det religionsvetenskapliga filtet som vill.
Men jag skulle féresla att det kunskapsintresse som
bor vara mittstocken pa om vara klassifikationer
av religioner (och av religidsa berittelser, religitsa
handlingar, religi¢sa klider et cetera) ir fragan: Hur
och varfor forestiller sig ménniskor i nutid och bistoria nagot
dvernaturligt, och vilka effekter har eller hade dessa forestdill-
ningar pa dem? (jamtor inledningen till denna volym)
Dessa fragor ma vara den fond varemot “limpligt”
eller oldmpligt” miits.

Det finns emellertid ett annat krux med klassifi-
kationer: De dr impregnerade av teori, ideologi och
forutfattade meningar. Detta innebir att dd man
gbr en Kklassifikation till sin egen fiar man en rad
Sforklaringar pa képet. Om en forskare som vill un-
ders6ka vilka som sitter i rikets fingelser anser att
den grundliggande uppdelningen mellan rikets in-
vanare dr den mellan dkta svenskar och invandrare,
kommer hon att finna att: ”Det dr invandrarna som
fyller vara fingelser!” Om hon diremot utgar fran
ekonomiska skillnader kommer hon kan kunna
deklarera: ”Underklassen sitter i fingelse!” Forkla-
ringarna som foljer pa klassifikationerna (svensk-
ar/invandrare respektive 6verklass/underklass) blir
naturligtvis olika ("De passar inte in”; "De saknar
pengar”), liksom eventuella politiska beslut ("Sling
ut dem”; ”Vi maste fordela rikedomen bittre”).
Fragor om klassifikation kan alltsd, ndr man drar
det till sin spets, nirma sig forskningsetiska fragor
och viicker frigor om de utomvetenskapliga motiv
och intressen som styr studiet. Inom religionsforsk-
ningen gynnades till exempel en rasistisk vérldsbild
av en av de viktigaste religionsvetenskapliga klas-
sifikationerna fran mitten av 1800-talet och hundra
ar framat: uppdelningen av virldens religioner i se-
mitiska religioner och ariska (indoeuropeiska) reli-
gionet.

Lat oss nu forséka ge en snabb skiss 6ver vilka
sorters klassifikationer som har rymts inom det re-
ligionsvetenskapliga (och det konfessionellt teolo-
giska) filtet.

Spontant och medvetet konfessionella

I mo6ten med minniskor som féljer andra livsfor-
mer och traditioner uppstir férmodligen alltid
spontant klassifikationer sa som var sed” och
”deras sed”; “vara gudar” och “deras gudar”. Inte
sillan blir dessa uppdelningar virdeladdade: vil-
gorande riter” och ”ondskefulla riter” eller “gudar”
och ”demoner”. Det konfessionella draget (’vi

bra”/”ni daliga”) foljer formodligen de allminna
villkoren f6r méten mellan miénniskor fran olika
kulturer: Om motet ér socialt, ekonomiskt och po-
litiskt konfliktfyllt kommer klassifikationen att far-
gas av detta. Skillnaden mellan “inte-som-vi”” och
“nistan-som-vi” dr den diskursiva skillnaden mel-
lan konflikt och samarbete.

Pa grund av mission och andra maktladdade
kontakter mellan olika religitsa grupper uppkom-
mer mer reflekterat konfessionella klassifikationer.
For de olika religionernas foretridare framstar det
som nodvindigt att ndrmare precisera olikheterna
mellan de religiésa traditionerna. Olikheterna kan
formuleras savil rent teologiskt (till exempel “mo-
noteister” mot ’polyteister”) som med mer socio-
logiska konnotationer (“sant troende” mot “hed-
ningar”). Ibland ir olikheten uttryckt mer subtilt
och detaljerat (kristen liturgi” och hednisk “rit”;
kristet ”evangelium” och hednisk ”myt”; judeo-
kristen bokreligion och pahittad hedendom), ibland
uttrycks de med grévre ammunition (’religion”
och “vidskepelse; ”hjirtats tro” och ”fetischism”;
”trilsning” och ”djdvulsdyrkan”). Om man letar i
religionsvetenskapens garderob dr det inte svirt att
finna klassifikationer som en gang i tiden (och det
behover foérresten inte vara sd virst manga veckor
sedan) lanserades som vetenskapligt objektiva, men
som nu nistan direkt sticker i 6gonen som for-
domsfulla och/eller apologetiska: ”Naturreligion”
ir inte hilften sa bra som “uppenbarelsereligion”
och 7oindlighetsmystik” dr definitivt underligsen
“personlighetsmystik”. ”Etisk” religion ska man ha
och inte “etnisk”.

Dirmed limnar vi de konfessionella klassifikatio-
nerna och gir 6ver till de vetenskapliga, de objek-
tiva eller vardeneutrala, klassifikationerna.

Sprékhistoriska och fysisk-antropologiska
Under 1800-talet och det tidiga 1900-talet var det
populirt att se spraken som avgoérande fér min-
niskornas identitet, och foljaktligen klassificerades
religionerna efter sprakhistoriska kategorier: in-
doeuropeisk” eller ”arisk” religion samt ”’semitisk”
religion var de viktigaste. Snarare regel in undantag
var att dessa kategorier blandades samman med
kategorier baserade pa ras (det vill siga pa fysiolo-
giska olikheter sasom hudfirg och skallform). Idag
anvinds dessa klassifikationer mindre girna, inte
for att de skulle vara direkt ovetenskapliga — det dr
de nédvindigtvis inte — utan for att manga forskare
inte tycker att de sdger ndgot intressant om religio-
nerna ifrdga.
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Geografiska och kronologiska

Ett av de enklaste, objektiva sitten att klassificera
religion 4r att utga fran geografin. Klassifikationen
kan vara enbart geografisk (“asiatiska religioner”,
“cirkumpolira religioner”) eller kombinerad med
annan egenskap (Corientalisk kristendom”). Enkel-
heten kan dock bedra. Si betecknar “afrikansk re-
ligion” sillan “religioner i Afrika 1 historia och nu-
tid”, utan istillet ’traditionella, icke-abrahamistiska
religioner som haller pé att d6 ut”. De geografiska
klassifikationerna stiller oss ocksa infér problem
vad giller férhallandet mellan ursprungsland och
det land som religionen utdvas i samt problem vad
giller relationen mellan det religidsa innehallet och
den geografiska situationen. Ar Transcendental
Meditation (TM) — en modern meditationsrorelse
som dag férmedlas i huvudsak i Europa och USA
med naturvetenskaplig terminologi — en indisk eller
en visterlindsk religion? Ar umbanda — en brasi-
liansk helbrigdainriktad besatthetsreligion” med
rotter hos det vistafrikanska yorubafolket — en afri-
kansk eller en latinamerikansk religion?

Det vanligt férekommande begreppet 7virlds-
religionerna” har sin egen historia. Fran borjan
betecknade begreppet forst och frimst den mis-
sionerande kristendomen vars uppenbara kontrast
var ’folkreligionen” judendom, bunden som den ér
till en enda folkgrupp. Efter Forintelsen har emel-
lertid dven judendomen (och dven buddhismen)

upptagits i skaran och det ir inte litt att avgora
vilka kriterierna som en religion egentligen beho-
ver ha for att fa vara med i virldsreligionsligan. Det
kan knappast handla om antalet anhingare, f6r da
skulle judendomen bort, knappast heller férekomst
pa alla kontinenter, f6r dd skulle buddhismen bort
(obefintlig i Afrika och Sydamerika). Till exempel
religionen baha‘i skulle kunna komma ifriga som
virldsreligion. Inte heller verkar den historiska
betydelsen (vilket ofta fir motivera judendomen
som “virldsreligion”) vara det verkliga kriteriet, f6r
da skulle konfucianism och zoroastrism definitivt
komma med. Kriterierna f6r vad som gor en religi-
on till en virldsreligion férefaller alltsd godtyckliga
(eller 4r snarare nagot slags hedersbetygelse som
delas ut till dem som har tillrickligt manga lirda
foretridare som kan bli inbjudna till konferenser 1
’religionsdialog”).

Nistan lika (skenbart) enkla som de geografiska
uppdelningarna av virldens religioner 4r de krono-
logiska. Uppdelningen i ”forhistoriska”, ”antika”,
”medeltida” och ”moderna” religioner forefal-
ler otvetydiga. Men begreppen har framforallt sin
grund i den politiska historien, och det finns till
exempel skdl att betona kontinuiteten mellan den
antika romerska hedendomen och den medeltida
romersk-katolska kyrkan. Det kan finnas skal, f6r
att ta ett annat mer eller mindre godtyckligt valt
exempel, att placera det verkliga brottet mellan en

Begjing Davist Association. Foto: Kjell Tjensvoll/ Flickr.
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hegemonisk, ”medeltida” kristendom och kristen-
dom under sekulariseringens herravilde under slu-
tet av 1800-talet och inte vid den moderna erans
inbrott vilken brukar sittas antingen vid 1500-talet
eller tidigt 1800-tal. Sa snart man limnar den eu-
ropeiska historien ser man dessutom de kronolo-
giska kriteriernas besynnerliga implikationer. Den
”moderna hinduismen” tycks till exempel borja
forst ndr hinduismen anpassar sig till sig till vaster-
lindska ideal och inte nir det indiska samhillet har
blivit modernt.

Sambhillsvetenskapliga

Genom att ldna in samhillsvetenskapliga synsitt
har religionsvetare férsokte fa ordning pa religio-
nerna. Uppdelningar mellan “folklig” och lird”
religion samt mellan ”bondereligion” och ~urban
religion” lanar av sociologin, medan virldsfran-
vind” och ”livsbejakande” samt “mystik” och
’legalistisk” religion snarast lanar av antropologin
och psykologin. Liksom nir det giller de klassifi-
kationer vi har talat om ovan ir det inte ovanligt
att dessa nyssnimnda dr allt annat dn virdeneutrala.
Det fenomen att en 6vernaturlig entitet "kommer
in 1”7 minniskan och 6verlimnar ndgot slags bud-
skap kallas ”besatthet” nir den férekommer bland
daliga ”’vildar” (afrikaner), men "transtillstind” eller
”shamanistisk extas” hos ”goda” vildar (indianer).
Nir det sdgs handla om liknande kontakter med
den Oversinnliga virlden i termer av ”meditation”
eller ”forsjunkenhet” eller till och med ”Gud hor
bén” vet man att ndgon tycker att det handlar om
”fin” religiositet. I allmidnhet dr dock de klassifika-
tioner som inspirerats av samhillsvetenskaperna
mycket anvindbara.

Religionshistoriskt komparativa

Genom jimférelser av virldens religioner har re-
ligionshistoriker f6rsokt isolera birande och skilj-
ande egenskaper i virldens religioner. Ofta har det
handlat om egenskaper i religionernas idéinnehall,
forestillningsvirldar eller teologier. ”Kosmiska”
och “historiska” religioner; “kampreligioner” och
“kirleksreligioner”; ’dionysiska” och ”apolliniska”;
“utopiska” och “lokalt férankrade” religioner dr
nagra exempel. Det vetenskapliga virdet av dessa
klassifikationer dr skiftande. Nagra tycks vid nir-
mare betraktande timligen ointressanta. Det giller
till exempel den uppdelning som under 1900-talet
blev mycket upphaussad av efterkrigstidens mest
uppburne religionshistoriker, Mircea Eliade. Han

argumenterade att den mest grundliggande skill-
naden mellan virldens religioner var den mellan
de ("kosmiska”) religioner vars religiésa berittelser
legitimerade religionens ritualer genom att aberopa
tidlésa hidndelser (Den gode guden slog ihjil ka-
osdraken) och de ("historiska”) vars religitsa be-
rittelser legitimerade religionens ritualer genom att
aberopa historiska hindelser (Gud hjilper Moses
fly ur Egypten). Fér Eliade innebar denna skill-
nad skillnaden mellan en sant religiést forankrad
virldsbild och etik och en religion som riskerade
att forfalla genom att alla religidsa virden och f6-
restillningar hade sin grund i ett faktiskt historiskt
sammanhang, De historiska” religionerna bar en-
ligt Eliade skulden till dagens sekularisering (med
dess, dter enligt Eliade, virdeforlust och dekadens).
Ett perspektiv som mindre bryr sig berittelsernas
(myternas) innehdll och mer fokuserar pa hur de
faktiskt anvindas under hogtider, och som mer
dirtill mer intresserar sig for deras sociala funktio-
ner och religionernas roll i samhillet i stort, kom-
mer férmodligen att kunna konstatera att skillna-
den mellan ”’kosmisk” och "historisk” religion ir av
underordnad vikt. Hur som helst, anvanda kritiskt
kan den jimférande religionshistoriens begrepp
vara nyttiga.

Sjalvbetecknande

Det vanligaste sitt att klassificera religioner idag
inom religionsvetenskapen dr férmodligen med
hjilp av sjilvbeteckningar — sd gott som alla intro-
duktioner i religionsvetenskap dr uppdelade efter
sjalvbeteckningar. Med ”’sjdlvbeteckningar” menar
jag beteckningar som foretridare for religionerna,
de religisa experterna, anvander: ”kristna”, ’mus-
limer”, ”judar”, ”manikéer”, “gnostiker” och sa
vidare. Det dr viktigt att notera att dessa beteck-
ningar 1 manga fall frimst anvinds av den lirda eli-
ten — ménga indier pd landsbygden har till exempel
inte en aning om att de 4r ”hinduer” — dven om de
med tiden, eller snarare med ett utbyggt skolvisen,
kommer att inkorporeras av gemene man.

De olika beteckningarna inom respektive tradi-
tion har sina egna historier. Somliga har skapats
av gruppen sjilv ("muslimer”, ”baha‘”), andra har
ursprungligen lagts pa dem av motstindare (“par-
ser”, hinduer”, "new age-are”). Dessa skillnader
medfor att vissa beteckningar dr mer anvindbara
dn andra, vilka i vissa sammanhang kan vara pro-
blematiska och kontroversiella. Vad gér man till
exempel ndr minniskor har olika uppfattningar?
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Nir en majoritet av alla sunnitiska muslimer (at-
minstone en majoritet av alla lirda sunniter) ser
ahmadiyyaanhingarna som kittare, medan ahma-
diyyaanhingarna sjilva ser sig som goda muslimer.
Ar mormonerna kristna? Mycket av deras forestill-
ningar kan hirledas till andra religi¢sa traditioner.
Och varfor, kan man fraga sig, bryr vi oss om ovi-
sentligheter som huruvida personer talar om Jesus
eller om Rama — de religiésa kinslorna och fore-
stillningarna (och kanske till och med en hel del av
riterna) bakom de skilda bokstavskombinationerna
(Jesus respektive Rama) ir kanske mycket lika? Ar
det inte 1 sjdlva verket troligt att en kristen afférs-
man i New York har mer gemensamt med en ju-
disk affirsman i London dn med en kristen bonde
under medeltiden? Har deras respektive religiositet
ndgot annat gemensamt dn en fonetisk kombina-
tion (J-e-s-u-s)?

Slutord

Avslutningsvis kan det vara virt att piminna om
sadana begrepp och klasser som religionsveten-
skapen en gang i tiden lyft fram som det senaste,
men som idag anses obsoleta. Begrepp sisom “ani-
mism”, ”totemism’, “fetischism” och ibland 4ven
”magi” figurerar inte sillan fortfarande 1 dagspres-
sen och i populdrvetenskapliga sammanhang, men
har kasserats av det religionsvetenskapliga etablis-
semanget. Skilen dr antingen att de anses ovisent-
liga eller missvisande eller att de till och med av-
tirdas sdsom ovetenskapliga. Etiska 6verviganden,
forskningspolitiska stdllningstaganden, ideologiska
preferenser eller ren opportunism spelar inte hel-
ler sillan in ndr det giller vilken klassifikation som
anses vara 4 la node.

Noter
! Horkheimer & Adorno 1981:252.
2 Se Hultkrantz 1984:158.
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Det gamla talesittet om att segraren alltid skri-
ver historian dr férvisso sant om man utgar fran
kronikor, annaler och dreminnen. I sidana texter
framtrider kungarnas och krigens historia och det
ir en uppenbar obalans i friga om vems historia
som skrivs. Det finns ocksa skil att reflektera Gver
vilka skeenden och hindelser som anses vara ut-
mirkande for en viss epok och hur olika perioder
benimns. Vi kan jimféra vad som underfGrstas i
beteckningar (i bestimd form singular!) som renis-
sansen och upplysningen med beteckningar som
stenalder och medeltid. Religionernas historia ér i
allra hogsta grad en del av detta spel som bestim-
mer vad som ir viktigt och betydelseldst, sant och
falskt, efterstrivansvirt och forkastligt.

Men en historiker bér ocksa s6ka efter andra ut-
tryckssitt (genrer) och former fér att komma ét
historiens minnen, andra 4n de officiellt formule-
rade. Dirfor dr historien aldrig firdigskriven och
det dr ddrfor det dr svart — men viktigt — att kunna
skilja mellan historia och historieskrivning.

Minniskor har i alla tider och samhillen reflek-
terat Over sin plats i historien. Genom berittelser,
myter, legender och annaler har man berittat om
vem man 4r, varifrin man kommer och vilka ens
bestimmelser i framtiden tros vara. Pa si vis de-
finieras en innanfoérgrupp och en utanférgrupp.
En inte ovisentlig del av saidana berittelser brukar
handla om den egna gruppens férhallande till ho-
gre makter, gudar och anfider. I sidana fall talar
man om ewisk eller etnisk eller lokal historieskriv-
ning, Bibelns Gamla testamente, till exempel, berit-
tar om foérhéllandet mellan Jahves utvalda folk och
miénggudadyrkarna runt omkring dem. Profeten
Jesaja (44:9) hojer varningens ord och hinvisar till
Herren, er forlossare, Israels Helige:

Avgudamakarna dr ingenting, deras dlskade
bilder ger ingen hjilp. Deras vittnen varken
ser eller forstar och far sta dir med skam.

Det indiska eposet Ramayana framstiller strider
och ddla krigare i kamp om det rittmitiga herrado-
met. Idag anvinds dessa berittelser och dventyr av
extrema hindunationalister fér att positionera sig
mot Indiens muslimer.

Historien framstilld i bestimd form singular vi-
sar hur en grupp forestiller sig det férgangna, vilka
hindelser man viljer att minnas och hur de gestal-
tas 1 ritualer for att tydligg6ra sambandet mellan da
och nu." Det dr inte bara segrar och goda tider som
spelar roll for att skapa identitet. Jan Hjirpe talar
om “det utvalda traumat” runt vilket bade berittel-
ser och ritualer kan spinnas.” Lidanden och kamp i
underlige i det foérgangna utgdr manga ganger re-
toriskt brinsle for att mana till uthallighet idag,

Historia och identitet hinger nira samman. Min-
niskors identiteter bekriftas av den historia eller de
historier de relaterar sig till. Att vara same, pingst-
van, lakare och mamma 4r identiteter en enskild
person kan réra sig mellan manga ginger under en
dag. Dessa identiteter motsiger inte varandra, men
de kan mycket vil konkurrera om en minniskas
tid och uppmirksamhet. Precis som en individ har
midnga identiteter sa har hon ocksa ménga relevanta
historier. Nagra absoluta grinser dr omdijliga att dra
om man accepterar tanken pa att all historieskriv-
ning dr formulerad ur en bestimd position. Men
likvil dr det analytiskt virdefullt att i gorligaste méan
forsoka separera historieskrivning med akademiska
utgangspunkter frin en emisk historiefGrstaelse
(som inte beh6ver vara skriven eller nedtecknad)
med teologiska eller andra legitimerande ansprak.

Historieskrivning och religion

Religionernas historieskrivning ér alltid ideologiska
berittelser som tydligt tar parti. Det betyder inte
att detta material skulle vara ointressant. Tvirtom.
Texterna kan da ldsas som symptom for de férhal-
landen da de tillkom och syftena bakom dem. Vem
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vill skriva historia och varfér? Vem dr mottagaren
tor framstillningen? Vilka retoriska grepp dr an-
vinda — och vad siger det om férhéllandet mellan
sindare och mottagare?r Genom att stilla sadana
fragor far vi perspektiv pa bade historien och his-
torieskrivningen. Den som vill vara historiker och
anvinda dessa berittelser mdste alltid anvinda an-
nat killmaterial for att komma dt de sammanhang
som tydliggdr vem som berittar och varfor.

Exemplet nedan kommer frin en man som helt
klart sdg sig sjilv som historieskrivare och inte som
ndgon missiondr eller uttydare av religiésa trossat-
ser. Anda har de verk han skrev blivit flitigt anvinda
som religionshistoriska killor.

Exemplet Snorre Sturlasson
Snorre Sturlasson féddes in i de hogsta kretsarna
av det islindska sambhillet nigon gang kring ar
1170. Stora delar av den fornislindska litteraturen
ar anonymt forfattad, men med Snorre har vi en
med medeltida matt tydlig historisk person med
oppet formulerade syften och ideal. Han produce-
rade verk om myter, poesi och historieberittelser
(kungasagor). Mytologi och historieskrivning ér
inte alltid létta att skilja at, varken hos Snorre el-
ler i annat religionshistoriskt material. Om myten
per definition r6r sig i urtider bortom historien och
bland sina huvudaktdrer har aktérer som gudar,
andar och andra transcendentala icke minskliga vi-
sen, sa glider dess framstillning oftast in 1 historien
och minniskornas virld. Att myt och historieskriv-
ning manga ganger har ett gemensamt drag i den
episka framstillningen gor inte saken littare.
Snorre gbr inte sin systematiska Gversikt av den
gamla mytologin for att han vill Gvertyga sina ldsare
att omvinda sig till hedendomen. Hans Edda ir ing-
en katekes. Den omedelbara publiken ér vildefinie-
rad f6r Snorres ambition var att skriva en handbok
tor skalder. For att de dven fortsittningsvis skulle
kunna dikta pa gammaldags vis med komplicerade
bilder behévde de kunskaper i den gamla mytolo-
gin. Snorre visar hur man konstruerar metaforer, sa
kallade kenningar, genom att sitta samman tva sub-
stantiv. Manga ganger dr de mytologiskt anknutna.
Ett exempel dr kenningen “galglastens kittelbrygd”
som star for poesi eller skaldekonst. Kombinatio-
nen av de sammanlagt fyra substantiven rymmer
tva langa mytologiska berittelser: dels myten om
hur Oden hinger sig i virldstridet Yggdrasil i nio
dagar och nio nitter for att erévra kunskap fran
det hinsides och dels myten om hur Oden erévrar

skaldemjodet fran Mimer och med list f6r den atra-
virda drycken fran jittarnas virld till mdnniskornas
virld. Men i metaforen ligger ocksa forklaringen till
varfor vissa minniskor som skalder och trolldoms-
kunniga hade ordets makt till sin tjinst. Gudarnas
och minniskornas virldar skrivs thop i en lang kro-
nologi dir hindelser och egenskaper delas. I det till
synes enkla bildspriket ligger inte bara linga berit-
telser inbiddade utan ocksa en hel kosmologi som
inte bara berittar om miénniskornas férhallande till
gudarna utan ocksa om inbdrdes minskliga férhal-
landen.

Det har papekats manga ganger att den nordiska
mytologin enligt Snorre kretsar kring asah6vdingen
Oden, hans krigare och hans hall. Dessa berittelser
kanske inte alls var lika viktiga f6r den jordbrukan-
de befolkningen f6r vilka sddd och skérd i arscykeln
var betydligt mer relevanta. Om sadana berittelser
och riter ger andra killor antydningar.

Hur kan det komma sig att det var accepterat for
Snorre att dikta om de hedniska gudarna utan att
misstinkas vilja propagera for en atergang till den
gamla religionen? Med sitt kulturhistoriska projekt
vill Snorre framhiva att nordborna (och da 1 syn-
nerhet islinningarna) hade en forn mytologi som
vil kunde mita sig med de klassiska grekiska och
romerska. Snorre behévde den gamla mytologin
for att framhiva islinningarnas egenart samtidigt
som han vill jimstilla den nordiska mytologin med
den klassiska antika. En noggrann ldsning av ”Pro-
logen” till Edda ger nycklar till férutsittningarna
for Snorre som historieskrivare och visar hur nira
myten ligger historieskrivningen.

Enligt Snorre dr den gamla religionen ett uttryck
tor urtidens ofdrstand. Han framstiller de nordiska
gudarna som framstiende mién i forna tider som
minniskor borjat dyrka som gudar, sd kallad exbe-

Norse Gods. Foto: Andrew Becraft/ Flickr
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merism. Det dr ett av manga exempel pa hur nira
Snorre ligger ett klassiskt kontinentalt bildningsi-
deal. Eftersom Snorre ser ett tydligt anvindnings-
omrade for sin Edda bland framtida skalder 4r han
metodisk och strukturerad. Detta gér Eddan till en
littldst text; den dr narrativ och kronologisk. Men
den dr inte en etnografisk uppteckning av myterna
som de en gang lit nir de framfordes. Da ger ken-
ningarna och skaldediktningen oss sentida lisare en
tydligare vink om hur myterna kan ha litit nir de
framférdes muntligen. Desto intressantare blir det
da att studera nutida nyhedningar som ldser Snorre
som en samling trossatser och sagatexterna som en
vigledning for ritualer. Darmed har vi tre nivder av
torhallningssitt till den nordiska religionen. Vi kan
studera den forkristna religionen som den en gang
praktiserades men inte efterlimnade ndgra texter;
vi kan studera den kristna medeltiden (1100-1200-
talen) pa Island som det som en kulturhistorisk
girning att sammanstilla och bevara den forna
diktningen, men inte fann nagot religidst virde i
den; och vi kan studera de nutida nyhedningarna
som vill ateruppvicka vad de menar vara den ge-
nuina nordiska religionen.

Slutord

En akademisk analys inbegriper alltid nagon form
av killkritik — oavsett vilken typ av dokument som
anvinds och oavsett vilka fragor som stills: antika
texter i vetenskapliga editioner, arkivmaterial el-
ler egna intervjuer och observationer. Ett material
som ska anvindas f6r att dokumentera vad minnis-
kor i férfluten tid har gjort och tinkt maste placeras
i en social, politisk och kulturell kontext for att ett
rimligt tillkomstsammanhang ska kunna etableras.
Hirigenom bér fragor som fran vem, for vem, hur
och varfér kunna besvaras. Till dessa yttre faktorer
hér ocksd den historia som sjilva dokumentet haft:
Vem har bevarat, var och varfér? Nir analysen sd
vinder blicken mot sjilva dokumentet dr det 6ver-
gripande perspektivet att se den enskilda texten
som en sammanhidngande helhet. Representerar
den en genre med bestimda regler? Ger texten, i
uppbyggnad med inledning och avslutning, ndgra
indikationer pa syften eller programforklaringar?
Hur dr texten formulerad for att vara Gvertygande?
Vilka argument, bildsprak och liknelser anvinds?
Det giller att navigera mellan extrempositioner-
na: A ena sidan finns det de som menar att historien
gar att faststilla precis som den var (wie es eigentlich

gewesen), 4 andra sidan hdvdar andra motsatsen — att
alla bilder av det férflutna ér relativa och subjek-
tiva. Det forblir en dubbel akademisk uppgift att
kunna redogéra for rimliga hindelseférlopp och
samtidigt kunna analysera hur berittelser om det
forflutna konstrueras och brukas av olika grupper.
Béda aspekterna dr viktiga nir vi vill férklara vad
som har hint och hur skiftande forstielser av his-
toriska hindelser genererar berittelser om det f61r-
flutna som i sin tur driver fram nya skeenden.

Noter
! Connerton 1989.
* Hjirpe 2000.
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De religiésa idéernas historia kan skrivas ur manga
perspektiv. Idéhistorien tycks heller inte definieras
av nagon speciell teoribildning eller nigon sirskild
metod, utan av sitt amnesfokus. Snarare 4n att be-
skriva och analysera exempelvis ritualer eller reli-
gitsa foremal dr det texter — skrivna och muntliga
— som undersoks for deras idéinnehall. Efterledet
“historia” antyder dessutom att ett vaket 6ga for
bade kontinuitet och férindring och en kinslighet
tor den historiska kontexten dr viktiga. Dirutéver
kan analysen lyfta fram de mest skiftande sidor hos
idéinnehallet i de religitsa texterna. Ett exempel pa
en idéhistorisk analys blir oundvikligen ett exempel
pé den analytiska riktning man sjilv anser mest in-
tressant.

Sjilva det empiriska materialet i den fallstudie jag
har valt kan tyckas nog sa perifert: Det handlar om
de mer eller mindre fantasifulla forestillningar se-
nare generationer har haft om en obskyr religiés
grupp i det gamla Palestina. Materialet dr heller inte
valt £6r dess egen skull. Det jag vill illustrera dr ett
par egenskaper som man ofta finner hos en idétra-
dition.

Sjilva ordet “tradition” férknippas for det fOrsta
med vordnadsvird dlder och med stabilitet. Na-
tionalencyklopedin definierar till exempel begreppet
som ”det mingdimensionella sociala arv som Gver-
limnas frin slikte till slikte”. Men som vi kommer
att se kan tradition lika girna vara en kedja av grad-
visa foérdndringar: det varje generation upplever
som evigt och oférinderligt visar sig i sjdlva verket
vara en nyskapelse. For det andra sker férindring-
arna sillan slumpmissigt. Idéer férmedlas av vissa
individer, de som har de resurser och det nitverk
som krivs for att paverka andra minniskor. Nir de
omformulerar idétraditionen sker det ibland pd ett
sitt som enbart verkar bero pa den enskilda foér-
fattarens kreativa fantasi, men ofta kan man se ett
bestimt syfte bakom innovationerna. Det f6rflutna

omformas mer eller mindre subtilt sa att det ser ut
att ge legitimitet at nuet. En idéhistorisk ansats bor
enligt min mening ta fasta pd dessa mer eller min-
dre ideologiskt firgade skil, och diskutera idétradi-
tionernas socialt och politiskt situerade sidor. Det
giller inte minst just religionernas idéhistoria: Vem
vinner pa att presentera det historiskt tillfdlliga som
ett evigt och oférinderligt virde?

De historiska esséerna

Det fall vi ska férdjupa oss i under de nirmaste si-
dorna handlar om en asketisk religiés sammanslut-
ning vid var tideriknings bérjan. Esséerna var en
grupp judar med ett sirskiljande levnadssitt som
fram till nittonhundratalets mitt bara var kind fran
ett fatal beskrivningar i grekiska och latinska texter.
Den grekisk-judiske filosofen Filon frin Alexan-
dria (ca 25 £.Kr.—ca 40 e.Kr.) beskriver dem i sina
skrifter Hypothetica (11.1-18) och Varje god man dr
fri (12.75-13.91). Den judisk-romerske historikern
Josefus (ca 37—ca 100 e.Kr.) berittar utforligt om
dem i flera av sina bocker. Den mest detaljerade re-
dogorelsen fOr esséerna finner man i O det judiska
kriget (2.119-161). Dessutom fortiljer han mera
kortfattat om dem 1 Judiska fornminnen (18.18-22).
Den romerske forfattaren Plinius den aldre (f. 23
eller 24, d. 79 e Kr. ) nimner dem kort 1 sin omfat-
tande encyklopedi Naturalis historia (5.73).

Den information man kan sammanstilla ur
framst Filon och Josefus ér att esséerna var ett slags
religids orden sammansatt av enbart mén. De var
indelade i olika klasser eller rang och organiserade
sig strikt hierarkiskt med ett obetingat krav pa lyd-
nad mot ledarna. De beskrivs som en titt samman-
knuten grupp som levde ett spartanskt liv, reglerat
1 detalj av den mosaiska lagen. Nya medlemmar
initierades 1 orden och fick som tecken pa sitt med-
lemskap tre ting: en yxa, ett hoftskynke och en vit
klddedrikt. Efter en lingre provotid svor initianden
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Qumran Cave 1. Foto: Randall Niles/Flickr.

en ed som gick ut pa att vara gudfruktig och rittvis,
att leda ett moraliskt réttfirdigt liv och att halla de
essenska lirorna hemliga f6r utomstdende. Dessa
fataliga uppgifter om esséerna kom att vicka efter-
virldens nyfikenhet och undran. Litteraturen, bade
den seri6sa och den mera spekulativa, har varit om-
fattande kring denna grupp. Nir man upptickte
dodahavsrullarna i Qumran ar 1947 uppnadde man
i forskarkretsar snart en ndrmast total konsensus
om att den grupp som skrivit ner och gémt undan
dessa dokument varit identisk med Filons och Jo-
sefus esséer. Denna enighet har sedan nagra ar rub-
bats igen. Sedan Gabriele Boccaccini 1998 publice-
rade sin kritiska studie Beyond the Essene hypothesis har
asikterna om gruppens identitet dter gatt vitt isér.

De imaginira esséerna

Sa langt 1 mycket korta drag vad vi tycker oss veta
om de historiska esséerna. Hir ska vi dock inte be-
kymra oss om de akademiska spekulationerna, som
beskrivits 1 minutiés detalj i en studie av Siegfried
Wagner (1960), utan om de betydligt mera vidlyt-
tiga funderingar som funnits hos olika religiést mo-
tiverade forfattare. Fér om akademikerna generellt
sett f6rs6kt komma fram till det klassiska historiska
idealet ”wie es eigentlich gewesen is?” (vad som egentli-
gen skett), har skribenter sprungna ur mera ideolo-
giskt drivna miljéer i snart tva tusen ar rekonstru-
erat de esséer som bist passat deras egna syften.

Kristet bruk av esséerna

Historien om dessa izagindra esséer borjar hos “kyr-
kohistoriens fader”, biskop Eusebios av Caesarea
(ca 260— ca 339). I sin kyrkohistoria (bok 11, kapitel
17), sammanfattar han Filons kommentarer om en
annan religiés grupp, de sa kallade #herapeutae ellex
terapeuter som levde i trakten kring Alexandria.
Eusebios slas av likheterna mellan dessa terapeuter
och hans samtids asketiska kristna, och menar att de
egyptiska ordensbréderna férebadade senare tiders
munkvisende. Det visar sig dock att Eusebios var
en slarvig lisare. Genom att blanda ihop det Filon
har att sdga om terapeuterna och esséerna ligger
Eusebios grunden fér en omfattande mytbildning
om de senare. Munkordnar som tyckte sig behéva
en ling och drevordig historia fér att argumentera
for sitt existensberittigande kunde nimligen peka
pa limpliga skriftstillen hos Eusebios. I synnerhet
karmeliterna, en orden som grundades i Palestina
pa 1200-talet, skapade en omfattande ursprungssi-
gen som projicerade deras historia mycket lingre
tillbaka i tiden. Karmeliternas ideologer férklarade
att deras orden hade ritt till sitt territorium i det
Heliga Landet eftersom de hirstammade frin es-
séerna, som i sin tur férde vidare ett arv som gick
tillbaka dnda till profeten Elias tid. Férresten, me-
nade man, hade dven sjilvaste Jesus varit medlem
av brodraskapet. Senare, under reformationen,
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drog ocksa andra klosterordnar nytta av esséersig-
nen. Medan protestanterna var skeptiska till klos-
tervisendet pekade man fran den katolska sidan pa
denna foregivna historiska bakgrund som ett skal
till varfor asketiska ordnar var legitima.

Upplysningen

Forestillningen att Jesus hade varit medlem av es-
séerna ser ut att vara en senmedeltida sigen. Varje
generation har dock tolkat denna idé pa nytt. Ett
riktigt uppsving fick denna uppfattning i och med
upplysningen. En central roll hirvidlag spelade Jo-
hann Georg Wachter’s (1673—1757) skrift De prim-
ordjis Christianiae religionis, (Om den kristna religio-
nens ursprung) skriven 1703 och reviderad 1717.
Hir beskrivs esséerna som en viktig férmedlande
link i en urdldrig tradition av ’naturlig teologi”,
en deistisk religion genomsyrad av moral och f6r-
nuftstro som hade sitt ursprung hos de gamla egyp-
tierna och som bland annat omfattade den judiska
ockultismen, kabbalan. Karakteristiskt f6r upplys-
ningsforfattaren Wachter dr att kristendomen pre-
senteras som kulmen pa en ldng historisk process,
inte som en unik uppenbarelse. Wachters text gavs
aldrig ut i tryck, men cirkulerade i manuskriptform
vida omkring i fritinkande kretsar. Element ur De
primordiis Christianiae religionis togs upp av andra
forfattare, och férestillningen om esséerna som
ett slags foérnuftsdyrkande urkristna och Jesus som
en av deras ledande medlemmar dyker f6r forsta
gangen upp i tryckt form i Humphrey Prideaux The
Old and New Testament connected in the history of the
Jews and neighbonring nations (1716-18). Snart direfter
har esséerhypotesen blivit ett vanligt grepp 1 den
kristendomskritiska upplysningslitteraturen. Det dr
mot denna bakgrund man far f6rsta sigenmotivets
stora popularitet 1 frimurarkretsar frin och med
1730-talet.

Ett anonymt publicerat traktat, A defense of Ma-
sonry fran 1730 eller 1731, ser ut att vara den for-
sta frimurarskriften dir esséerna férekommer. Hir
beskrivs de i termer som far dem att framstd som
profetiska férebud om det frimureri som langt se-
nare skulle uppstd. Genom att koppla ithop dessa
bdda ordnar kunde frimurarna sola sig i glansen
av den judiska gruppens héga moral, som de an-
tika skrifterna ofta lyft fram. Sjilva traktaten fick
tormodligen f6ga paverkan, men bara nagra ar se-
nare atergavs dess innehdll i den andra upplagan
fran 1738 av en i frimurarkretsar mycket kidnd bok,
The constitutions of the Freemasons, containing the bistory,

charges, regulations, etc., of that most ancient and right
worshipful fraternity av James Anderson, av begripliga
skl oftare refererad till som Anderson’s constitutions.!

Medan tidiga frimurartexter ndjer sig med att
lyfta fram de suggestiva parallellerna radikalise-
ras sdgnen i olika slutna ordnar som uppstar i det
egentliga tregradiga frimureriets kolvatten. En rad
sammanslutningar forklarar att de sjilva dr den se-
naste linken 1 en obruten kedja som gir tillbaka till
esséerna. Forst med detta uttalande dr aterigen ett
manuskript, skrivet omkring 1750 av en medlem i
en ockult-frimurerisk orden, Ordre Sublime des Che-
valiers Elus. Den franske ockultisten Jean-Baptiste
Willermoz refererar till samma pseudohistoriska
argument i en skrift fran 1778 med det imposanta
namnet Instruction pour la réception des Freres Ecuyers
novices de ['Ordre bienfaisant de Chevaliers Magons de la
Cité Sainte. Direfter kommer referenserna till si-
genkomplexet att dyka upp som en sjilvklar san-
ning i otaliga bocker och pamfletter.

For att ssmmanfatta: Vid sjuttonhundratalets slut
hade en rad sigenmotiv uppstdtt, som pa ett se-
lektivt sitt hinvisade till de uppgifter om esséerna
som finns att tillga hos de klassiska férfattarna. 1
frimureriets litteratur hittar man férestillningen att
esséerna utgjorde ett moraliskt hogtstiende bro-
draskap med hemliga initiationsriter och en upp-
sittning symboler som skiljer de initierade fran de
oinvigda. Wachters bok tillhandahéll uppfattningen
att esséerna varit ett slags fortida rationalister. Det
ir ocksa via honom tanken férmedlas att Jesus va-
rit en av denna ordens hogsta invigda. Frimuraren
Karl Bahrdt (1741-1792) dr £6rst med att kombine-
ra dessa olika element i en enda, sammanhingande
berittelse. Ar 1782 gav han ut Briefe uneber die Bibel im
Volkston, en religids roman i vilken Jesus och flera
andra centralgestalter i Nya Testamentet presente-
ras som medlemmar i denna orden. Esséernas reli-
gion presenteras som en form av upplysningshuma-
nism, och bade Jesu liv och hans girning uppfattas
1 tydligt rationalistiska termer. Enligt Bahrdt spred
esséerna sin fornuftsreligion till de andligt mindre
upplysta massorna genom att iscensitta falska mi-
rakel. Jesus 6verlevde korsfistelsen och aterfick
med tiden hilsan tack vare den goda vard han fick
av Josef av Arimatea och Nikodemus, som liksom
Jesus sjilv var esséer. Jesus drog sig dock tillbaka
fran det offentliga livet och dog i hég dlder. Denna
redan sd ingdende redogdrelse fylldes pa med dnnu
flera detaljer av férfattaren Karl Heinrich Venturini
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(1768-1849) som skrev en roman i fyra band pa
detta tema, Natuerliche Geschichte des grossen Propheten
von Nazareth (1800-1802).

Huvuddragen i signen sammanfattades ndstan
ett halvsekel senare i en mycket spridd anonymt
utgiven text, Wichtige historische Enthiillungen iiber die
wirkliche Todesart Jesu (1849), ocksd kind som Essder-
brief. Forfattaren, visade det sig senare, var en likare
fran Braunschweig, en Philipp Friedrich Hermann
Klencke (1813—1881). Esséerbrevet bestar 1 stort sett
av utdrag ur Venturinis roman, men Klenckes tun-
na volym utgdr sig fOr att vara en Gversittning fran
latin av en tidigare okind essensk text. Esséerbrevet
vickte bitter polemik. Forfattaren forsvarade bo-
kens dkthet, och pd sa vis fick texten en betydande
ryktbarhet. Den har sedan den forst utkom tryckts
om ett otal ganger, Gversatts till flera sprak och har
inspirerat till en rad pastischer med likartat inne-
hall.

1800-talet

Artonhundratalets alternativreligiésa kretsar hade
paverkats djupt av upptickten av Osterlandet. Fran
arhundradets borjan och framat gjordes forsok att
torklara de likheter man tyckte sig skonja mellan
religioner i Ost och Vist. En sirskilt vanlig fore-
stillning var att det fanns historiska linkar mellan
Jesu liror och de buddhistiska. Denna tanke kom-
binerades med esséermotivet av en av den tidens
mest inflytelserika men idag nidrmast bortglémda
amatorforskare, engelsmannen Godfrey Higgins
(1772-1833). Higgins livsverk, boken _Anacalypsis
(1833-1836), presenterar ett omfattande pano-
rama Over manniskans historiska och andliga ut-
veckling. Virldens da kinda religioner placeras i ett
overgripande schema som mer eller mindre trogna
aterspeglingar av en fér hela méinniskosliktet ge-
mensam urvisdom. I detta historiska schema har
dven esséerna en given plats. Liksom i tidigare f6r-
fattares verk fungerar de som férmedlare av andra
folks traditioner, Jesus fortsitter att vara en mansk-
lig, rationalistisk morallirare och en framstiende
medlem av esséernas orden. Men Higgins inf6r en
viktig innovation. I Anacalypsis far man veta att de-
ras hemliga ldror i sjilva verket hade lanats fran In-
dien. De essenska skrifterna, menar Higgins, maste
ha varit identiska med Indiens vedalitteratur. Tack
vare esséerna kunde kirnan i den vediska kulturen
toras vidare till bade karmelitermunkar och fri-
murare. Higgins fantasifulla historieskrivning blev

stilbildande f6r en hel genre av artonhundratalslit-
teratur skriven av religiést fritinkande amat6rhis-
toriker. Typiska titlar dr Ernest de Bunsens The An-
gel-Messiah of Buddbists, Essenes and Christians (1880)
och Arthur Lillies Buddbism in Christendom or Jesus,
the Essene (1887).

Av alla dem som — ofta utan att citera honom —
forde vidare Higgins uppfattning att esséerna var
den felande linken mellan buddhisterna och de ur-
kristna 4r Helena Blavatsky vird att sirskilt lyftas
fram. Blavatskys roll som skapare av den moderna
tidsalderns kanske mest inflytelserika nya religitsa
rorelse, teosofin, ger henne en sirstillning 1 min
framstillning: Snart sagt alla forfattare i imnet som
kommer efter henne dr tydligt beroende av hennes
version av hindelseforloppet. Esséerna spelar for-
visso bara en biroll hos Blavatsky, men referenser
till det hemliga brédraskapet och dess frimste in-
vigde, Jesus, finns i hennes magnum opus The secret
doctrine (1963 [1888]). Bland annat far man veta att
de lirde ut reinkarnationsliran.” Senare teosofiska
skrifter forklarar att Jesus ocksd gjorde det. Fran
The secret doctrine gar en direkt r6d trad vidare till
en hel uppsittning ockultistiska och alternativa
rorelser under det sena artonhundratalet och hela
nittonhundratalet. Mina exempel i det som f6ljer
ir bara ett litet axplock ur en uppsj6 referenser till
esséerna i denna foga utforskade litteratur.” Blavat-
skys kanske viktigaste forindring av signen ater-
kommer ocksa hos nist intill alla dessa ockultister.
Tidigare foérfattare podngterar att esséerna invigde
sina lirjungar i en kunskap som var mera rationell
dn de stora massornas vidskepliga religion. Blavat-
skys, liksom hennes miénga efterféljares, uppfatt-
ning dr den rakt motsatta. De som initierats 1 det
hemliga brodraskapet fick inblickar 1 en vida mera
mystisk och esoterisk vishet dn det som var gemene
man férunnat.

Efter Blavatskys déd kom nista generations teo-
sofer att fylla i fler detaljer i berittelsen. Ledarparet
Annie Besant och Charles Leadbeater forklarade i
boken Esoteric Christianity (1902) att Jesus efter att
ha fatt sin ockulta grundutbildning fortsatte sin
andliga utveckling i Egypten, dir han mottog dnnu
hégre grader av mystisk invigning.

Rudolf Steiner (1861-1925), som vid nittonhund-
ratalets borjan var ledare for den tyska sektionen
av teosofiska samfundet, intresserade sig sdrskilt
starkt for Kristi roll som ockult frilsningsgestalt.
Ar 1913 brét han sig ur teosofin och bildade en
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mera kristet priglad esoterism, antroposofin. Inte
ovintat dgnar Steiner dtskilliga sidor at att beskriva
sidor av Jesu biografi som Bibelns kanoniska tex-
ter inte nimner. Jesu karridr hos esséerna utforskas
sarskilt i tvd bocker, Das Matthans-Evangelinm (1910)
och Aus der Akasha-Forschung. Das fiinfle Evangelium
(1913). Enligt Steiner var esséerna ett brodraskap
av invigda som helgat sina liv at en komplicerad
process av andlig utveckling och kldrvoajant ska-
dande. Aven Steiner menar att det fanns kopplingar
mellan den tidiga kristendomen och buddhismen,
men forklarar att detta samband beror pé att olika
andliga varelser styrt religionernas utveckling, och
inte pa nagon historisk férbindelse i vanlig mening,
Jesus ska enligt den antroposofiska historieskriv-
ningen ha tritt in i den essenska gemenskapen dir-
tor att dir fanns sjdlsfrinder som besatt liknande
klirvoajanta férmagor som han sjilv. Nagra esséer
som bodde 1 Nasaret blev nimligen varse de fardig-
heter den unge Jesus besatt, och bjéd in honom i
sin orden utan den sedvanliga prévotiden. Jesus ska
ha f6rblivit medlem tills han blev tjugodtta ar.

En annan kristen ockultist var det amerikanska
mediet Edgar Cayce (1877-1945). Cayce griper till-
baka pd det medeltida sigenmotivet nir han hivdar
att esséerna var bosatta pd berget Karmel, inte vid
Qumran, och att deras orden grundats av profeten
Elias. I hans fylliga klirvoajanta uttalanden om es-
séerna far man bland annat veta att Maria och Josef
hade varit 1 kontakt med dem, och att de planerat
Jesu karridr som invigd 1 samrad med brodraskapet.
Under sin tid som medlem fick Jesus undervisning
i dmnen som astrologi, numerologi, frenologi och
reinkarnationsliran. Cayce var kdnd for att 1 ett
slags transtillstind ge konsultationer at klienter. 1
detta tillstind uttalade han sig ofta om sina klien-
ters tidigare liv och férklarade vid atskilliga tillfallen
att de hade varit esséer och personligen kint Jesus.
Med tiden utvecklades ett helt persongalleri av es-
séer ur dessa transsessioner.

Nya religidsa rirelser

Nir vi ndrmar oss var egen tid borjar esséermotivet
att bli allt mindre centralt. Det giller bade i de mera
fast strukturerade nya religiésa rorelser som popu-
lart brukar kallas ”sektetr” och i den mera vildvuxna
new age-kulturen.

Medan manga nya religidsa rorelser menar att
de himtat sina traditioner fran Indien, Tibet eller
Nordamerikas indianer, 4r det fi som frimst so-
ker sina rotter hos esséerna. I USA férekommer

ett mindre antal organisationer som siger sig féra
fram en essensk lira, sammanslutningar med namn
som Essene School of Life och First Christians’ Essene
Chureh. Flertalet av dessa dr 1 fOrsta hand inspirerade
av den produktive forfattaren Edmond Bordeaux
Szekely (1905-1979). I en lang rad bocker, 1 synner-
het The gospel of the essenes (1974=75), malar Szekely
upp det vilkinda portrittet av esséerna som linkar
1 en evig tradition, men ocksd som féregingare pa
de omraden som intresserade Szekely personligen,
nimligen naturmedicin och hilsosam kost.

Inte heller 1 new age-litteraturen har esséerna na-
gon sirskilt framtridande plats. De nimns 1 1970-
talets kanaliserade (uppenbarade) litteratur, oftast
som den organisation dir Jesus blev en invigd mas-
tare. Eftersom en rad andra Jesusmyter cirkulerade
1 dessa miljéer ser man hur férestillningarna om
esséerna fritt kombineras med en rad andra kinda
sdgner, som ett ganska perifert motiv vid sidan av
manga andra. Som ett exempel kan nimnas en bok
av den amerikanska healern Diane Stein. I sin Es-
sential Reikr (1995) forklarar hon att de tre vise min-
nen i sjilva verket var buddhistmunkar som tog
med Jesus pa en omfattande resa genom Egypten
och Indien. Nir han kom hem till Palestina gick
han med 1 det essenska brodraskapet. Han kors-
fistes men 6verlevde, och bestimde sig efter sin
traumatiska upplevelse pa korset fér att utvandra
till Indien. Han bosatte sig i utkanten av staden
Srinagar, dir han avled i den v6rdnadsbjudande al-
dern av 120 ar.

I denna berittelse ser man tydligt hur en idétradi-
tion handlar minst lika mycket om fornyelse som
om ett gammalt arv som férmedlas vidare.

Slutord

Esséerna verkar i vira forfattares hidnder fungera
som en klump lera som kan formas till i princip
vad som helst. De har tydligen varit grundare till
det katolska munkvisendet, anfidder till frimurarna,
den felande linken mellan kristna och buddhister,
klirvoajanta, reinkarnationstroende, skeptiker, nu-
merologer, frenologer och hilsokostprofeter. Finns
det nigon minsta gemensam namnare i denna réra
av projektioner? Bara denna: De kristna menar att
esséerna sjilva var kristna, rationalisterna att de var
fritinkare och kldrvoajanterna att de besatt samma
overnaturliga gavor som de sjilva; de imaginira es-
séerna far alltid legitimera vad varje forfattare sjilv
har sttt for.
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Noter

! Anderson 1738:216-226 (sarskilt sid 221).

2 Blavatsky 1963 [1888] (band II):111.

3 Bland 6vriga ockultister som refererar till esséerna tet-
finns Edouard Schuré, Otto Hanisch (som grundade
den antisemitisk-ockulta Mazdaznanrorelsen), H. Spen-
cer Lewis och Manly Palmer Hall.
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Myter

Nir jag var barn fick vi inte bada i sj6n direkt efter
att ha atit. Vi kunde fa kramp som kunde leda till
att vi drunknade, hette det. Det var oerhort frustre-
rande att gd och vinta pa att fa hoppa 1 bdljan, och
timman efter lunch, som ju f6r det mesta var en av
dagens varmaste, var ocksa dagens lingsta. Dirfor
var det med stor tillfredsstillelse nir jag lingt se-
nare, i vuxen alder, fick se en rubrik i en tidning:
”Vederlagd badmyt”, f6ljd av en artikel som berit-
tade att uppfattningen att det dr farligt att bada di-
rekt efter maten dr en myt som saknar vetenskaplig
grund. Nir ordet “myt” anvinds i dagligt tal, sa ér
det f6r det mesta i betydelsen av en allmant spridd
felaktig forestillning, som 1 detta exempel.

I religionsvetenskapen (liksom i flera andra hu-
manistiska discipliner, till exempel antropologi) har
ordet dock i allmidnhet en annan inneb&rd. Mycket
forenklat skulle man kunna siga att “myt”, i det
sammanhanget, star for en berittelse som talar om
hur vér virld ser ut och varfér den ser ut som den
gbr. Nagra exempel pd myter i den betydelsen ér
de grekiska myterna om gudarna pa Olympen, den
bibliska skapelseberittelsen i Férsta Mosebok och
berittelserna om hur den indiske guden Vishnu i
olika former besegrade demoner som héll pd att
forstora virlden. For de troende férmedlar dessa
berittelser nagot helt annat 4n “felaktiga forestill-
ningar”: de ligger tvirtom till grund f6r forstaelsen
av virlden och livet i den.!

Ett kunskapssociologiskt perspektiv

Liksom manga andra forfattare i denna volym ut-
gar jag fran att den verklighet vi uppfattar i hog
grad dr socialt konstruerad. Det betyder att fran
det 6gonblick vi fods lir vi oss hur var virld ser
ut genom samspelet med minniskor runt omkring
oss; forst genom forildrar, syskon och andra som
stdr oss nira, sedan genom ldrare, vinner och andra
minniskor. Vara kategorier och virderingar formas

med hjilp av dem. Processen att ta till sig omgiv-
ningens uppfattning av virlden kallas socialisation.”
Beriittelser spelar en stor roll i socialisationsproces-
sen. Mycket tyder pa att vi skapar samband mellan
olika upplevelser och erfarenheter genom berittel-
ser. De flesta av oss tinker pa vart liv i form av
en berittelse: en rad viktiga hindelser som fir me-
ning av att de sitts in i ett monster som forklarar
kopplingen mellan dem och som struktureras av tid
och rum.’ Pa individuell niva skapas sammanhang
genom att vi relaterar vart livs historia till kollekti-
vets, och de kollektiva berittelserna sammanfattar
individuella erfarenheter och férmedlar kategorier,
normer och virderingar. Eftersom vara omgiv-
ningar och vart liv stindigt fordndras, skapas hela
tiden nya berittelser, och gamla omformuleras och
omtolkas.

Att definiera myt

Myterna ingir som en del i detta stindigt pagdaende
berittande. Det dr viktigt att komma ihag att “myt”
inom religionsvetenskapen dr ett analytiskt be-
grepp, det vill sidga ett begrepp som definieras och
anvinds av forskare fOr att beteckna vissa typer av
berittelser. Det anvinds sillan av de troende sjilva
for att tala om sina egna berittelser.

Under hela den moderna religionsvetenskapen
fran 1800-talets borjan (om inte f6rr) har medvet-
na forsok gjorts att definiera mytbegreppet. Religi-
onshistorikern Wendy Doniger har skrivit: ”Det dr
omdjligt att definiera myt, men det ér fegt att inte
torsoka”. Hon tilldgger i en not att det finns gott
om vaghalsar i detta avseende och att mytdefini-
tioner dr en tillvixtindustri i den religionshistoriska
professionen.* Den amerikanske religionshistori-
kern Russel T. McCutcheon har listat nagra sitt att
anvinda begreppet.” Han visar att vissa forskare har
definierat myt som férvetenskapliga forklaringar
till naturfenomen, andra som berittelser om hjiltar
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som har blivit gudar. Ater andra har tolkat myt som
uttryck for en primitiv mytskapande mentalitet
som foregar det logiska tinkandet; som dromman-
de 1 kollektiv form; som uttryck for ett kollektivt
undermedvetet; som uttryck f6r en struktur som
underligger samhillets institutioner och i sista hand
allt minskligt tinkande; som uttryck fér forestill-
ningar, idéer och virderingar som den troende hal-
ler £6r sanna. Andra kategorier skulle kunna liggas
till denna lista.

Sjilv féreslar McCutcheon att vi 6verger den sta-
tiska forstaelsen av myt som en firdig produkt, en
berittelse, och istillet riktar in oss pa mytskapandet
som en process som dr helt naturlig och som vi alla
ar involverade 1. Myt, menar han, kan ses som den
process vari det vardagliga blir extraordinirt, auk-
toritativt, unikt, nagot som inte kan tinkas annor-
lunda och som dérmed ofta far sociala konsekven-
ser. Sa tolkas till exempel en vanlig avrittning i det
romerska Palestina som Guds sons dod, och blir
avgorande f6r minniskors frilsning. Ett annat ex-
empel dr uppdelningen av det hinduiska samhallet
i fyra grundliggande samhaillsklasser, de sa kallade
varnas: brahmaner, krigare, handelsmin/boénder
och tjinare, som far sin legitimitet genom berittel-
sen om skapelsen av virlden genom offret av urva-
relsen Purusha i den vediska mytologin.

Jag dr mycket attraherad av McCutcheons reso-
nemang, men jag menar att det dr svart att komma
ifran att tala om myt som berittelse. Mytskapan-
det som process och myten som firdig produkt,
som berittelse, dr Omsesidigt beroende. Det jag
vill ta fasta pa dr dirfér tolkningen och forstdel-
sen av berdttelsen, alltsd bade sjilva berittelsen
som uttrycksform och den process som gor den
till extraordinir, auktoritativ och unik, kort sagt
som grundliggande. Nir jag talar om myt menar
jag berittelser som en grupp minniskor uppfattar
som grundliggande for sin virldsuppfattning och
identitet.® Enligt detta sitt att se pda myten spelar
det ingen roll om det som berittas i den faktiskt
har dgt rum eller inte. Man kan diskutera om Jesus
har existerat och om han i sa fall blev korsfist och
uppstod fran de d6da, eller om Siddharta Gautama
blev upplyst nir han satt och mediterade under
ett Bodhi-trid. Men att dessa berittelser har haft
och har en grundliggande betydelse f6r miljarder
minniskor genom tiderna dr obestridligt. Det spe-
lar egentligen inte heller nagon roll om det r6r sig
om en berittelse med ett specifikt religiést inne-
hall. Religitsa myter far ofta sin speciella betydelse

genom att de pa nagot sitt hdnvisar till en Gverna-
turlig makt, men det finns berittelser om nationers
tillblivelse eller starka hindelser i ett folks historia
som har den grundliggande funktion som jag hir
tillskriver myter, och som vi alltsd kan kalla f6r myt.
Sa har till exempel historikern Kenneth Nordgren
visat att assyriers/sytianers forhallande till Seyfo,
berittelsen om det turkiska folkmordet pa dessa
och andra folk 1915-1918, har en sidan funktion.’
Teoretiskt sett kan alltsd varje berittelse bli en myt
enligt detta synsitt. Det handlar om vilken funk-
tion den fir i minniskors liv, inte vilket innehall den
har®

Jag vill nu visa pd exempel pé hur tva religidsa be-
rittelser har fungerat och fungerar som myter, och
hur férstaelsen av dem férandras i olika situationer.
Den forsta dr myten om Herakles fran det antika
Grekland. Dir vill jag visa hur berittelsen om ho-
nom gjordes till grundliggande f6r olika klasser i
samhillet genom att de lyfte fram skilda aspekter
av myten och dirmed kunde géra den till sin. Det
andra exemplet ir en berittelse fran islams tidiga
historia: den om Husayn ibn Alis d6d i Karbala dr
680. Den ligger till grund f6r sjilvbilden inom den
shi‘itiska formen av islam. Med det exemplet vill jag
visa hur tolkningen av en myt kan variera 6ver tid,
allteftersom politiska, ekonomiska, kulturella och
andra forutsittningar dndras.

Herakles for aristokrater och arbetare

En av de mest kinda figurerna ur den grekiska
mytologin dr Herakles (grekisk namnform; latinsk
Herkules). Berittelserna om de tolv storverk som
han madste utféra for att sona att han oavsiktligt
hade dodat sina barn, och om andra did som han
utférde, var mycket omtyckta och inflytelserika i
antikens Grekland och har inspirerat férfattare och
konstnirer fran antiken till var tid.’

Den kanadensiske klassicisten Eric Csapo har
gjort en ideologikritisk analys av Heraklesmyten,
och visat hur den kunde tilltala olika samhallsklas-
ser i deras skilda situationer.”” Csapo borjar med
att visa att begreppet frihet (eleutheria) var oerhért
viktigt 1 den grekiska kulturen i arkaisk och klas-
sisk tid (det vill sdga cirka 700-323 f.v.t). Det var
mojligheten att leva och handla i frihet som skilde
samhillsklasserna at. Frihet gjorde en minniska
sant minsklig, medan arbete under tving férsatte
henne till en position nira djurens. Enligt en grov
indelning av sambhillsklasserna i de grekiska stads-
staterna utgjordes invinarna av medborgare och
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slavar. Medborgarklassen utgjordes av en ling rad
undergrupper, dir aristokraterna utgjorde den hég-
sta, f6ljd av handelsmin, bénder och l6nearbetare.
Alla medborgare var i princip fria, men enligt aris-
tokratisk ideologi var det endast just aristokraterna
som dgde den sanna frihet som gjorde att de kunde
dgna sig dt bildning, fysisk trining och statusjakt.
Aristokraterna hivdade att allt de gjorde, gjorde de
av fri vilja och for att vinna heder och iéra, inte f6r
att de tvingades till det av ekonomiska eller poli-
tiska skil. Inte minst framgangar i sportsliga sam-
manhang var ett viktigt sitt att skaffa sig status, och
under ling tid var de olika panhelleniska spelen!
Oppna enbart for aristokraterna. Ur deras perspek-
tiv var den som mdste arbeta f6r sitt uppehille 1 det
nirmaste lika ofri som en slav. Handel sig man ner
pa och hivdade att den utfrdes av lust efter eko-
nomisk vinst, inte 4ra. Annu mindre virt var jord-
bruket som utévades av minniskor som tvingades
att géra det pd grund av hunger.

For de arbetande medborgarklasserna var aristo-
kraternas ideal ett uttryck f6r moralisk dekadens.
Fo6r dem var naturligtvis egenskaper som flit, fore-
tagsamhet och talamod viktigare. Dessa dygder f61-
bands med frihet, medan aristokraternas sport, spel
och filosoferande sags som ett sléseri med pengar
och ett sakert sitt att 1 lingden forlora friheten.

Berittelsen om Herakles har ofta tolkats som
att den aterger en specifikt aristokratisk ideologi.
Han beskrivs som mycket skicklig i kampsporterna
pankration (som han till och med pastas ha upp-
funnit), brottning och boxning, och han var ocksa
en framstiende bagskytt och ryttare. Han sdgs ha
grundat de olympiska spelen. Brottare f6érsokte ef-
terlikna honom genom att bira ett lejonskinn 6ver
skuldrorna, och statyer av honom kom att pryda
gymnasier och brottningsarenor. Hans dad kall-
las athloz, det vill sdga tivlingar vars frimsta pris
ir dran, och ménga av hans did beskrivs som tiv-
lingskamper, till exempel brottningsmatcher mot
allehanda monster. Som 16n f6r sina dad vinner han
dra och berémmelse — och odédlighet, en egenskap
som olympiska mistare pa nidgot vis ansags besitta.

Det aristokratiska perspektivet 4r dominerande,
menar Csapo. Men samtidigt framstills Herakles
som en figur, som ofta inte handlar av fri vilja utan
av andra skil. Hans verk kallas inte bara a#hloi, utan
ocksa ofta for ponoz, ett ord som star f6r médosamt
och slitsamt arbete. I en version av myten siger
Herakles sjilv att det var hans ponoi som renderade
honom odédlig dra. De tolv stordaden och de flesta

Hercules och Omphale av Peter Panl Rubens (1577—1640), Lonvren.
Foto: fimpgoh/ Flickr

andra dad utférs under ndgon form av tvang, of-
tast fOr att sona brott han har begatt. Mdnga av
hans verk dr ocksa klart f6rddmjukande ur ett aris-
tokratiskt perspektiv, till exempel nir han maste
mocka dynga i Augias stall eller tjina den lydiska
drottningen Omfale genom att utféra kvinnosyss-
lor klidd 1 kvinnokldder. Hos Omfale var han dess-
utom slav i ordets ritta bemirkelse, eftersom hon
hade képt honom dé han salde sig sjilv pd en slav-
marknad fo6r att sona att han dédat kung Eurytos
son Ifitos. Ibland utférde han sina verk, inte for
att vinna dra eller for att sona en skuld, utan av
materiell vinningslystnad. Nir han ska rensa Augias
stall forhandlar han med Augias om att han ska fa
en tiondel av boskapen som 16n f0r sitt arbete, och
han gar med 1 en bagskyttetivling i Oichalia for att
vinna BEurytos dotter Iole som hustru. I bada fallen
luras han visserligen pa sin vinst, men dessa och
flera andra fall visar att han inte utférde sina verk
enbart for att vinna dra. Inte sillan anges flera mo-
tiv till hans handlingar. Han utfér sina tolv stordad
dels for att gottgora att han dédat sina barn, dels av
tvang understilld Eurystheus, och dels f6r att orak-
let i Delfi har lovat honom odédlighet genom dem.
Hir blandas alltsa botgbring, slaveri och stkande
efter dra och odddlighet. Csapo skriver: “Denna
forvirring gir genom hela sagan om Herakles: om
och om igen arbetar han som atlet, som botgorare,
som slav eller trdl, som l6nearbetare, ’av kirlek’
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[...] och vanligen i flera egenskaper och av flera
motiv pa samma gang.”"?

Det var naturligtvis heraklesgestaltens manga
bottnar som gjorde honom si populir; alla kunde
kidnna igen sig 1 honom och ta honom till f&rebild
och ménster i sin egen situation. For aristokraterna
var Herakles den sjilvklare hjilten och forebilden.
Men han kunde samtidigt f6r handelsmin, bonder,
l6nearbetare och slavar fungera som stéd for tan-
ken att d4ven en “vanlig” minniska kunde na odéd-
lighet, och han visade att vardagligt slit kunde vara
en form av heroiska stordad.

Denlidande och den kimpande Husayn
Den andra myt jag vill ta upp handlar om profe-
ten Muhammads dotterson Husayn ibn Ali. Han
ledde ar 680 ett uppror mot kalifen Yazid och den
umayyadiska familjen som sedan ett par drtionden
innehade makten. Husayns anhidngare i staden
Kufa i Irak bad honom komma dit och anféra dem
i kampen mot umayyadernas guvernér, och efter
en viss tvekan gav han sig ivig dit fran Mecka. Un-
der den linga resan lyckades dock guvernéren i
Kufa vinda Husayns anhingare mot honom, och
nir Husayn nirmade sig staden, stoppades han av
en stor armé som delvis bestod av hans tidigare
sympatisérer. Husayns grupp, som bestod av na-
got hundratal personer inklusive kvinnor och barn,
beldgrades pa slitten Karbala mitt i 6knen norr om
Kufa, och skars av fran all tillgang till vatten. Den
lilla gruppens desperata situation, deras térst och
deras heroiska kamp och den feghet och grymhet
som fienden visade nir de inte ens drog sig foér
att attackera spidbarn, alla dessa detaljer dr livligt
atergivna i olika versioner av berittelsen som har
blivit helt grundldggande f6r den shi‘itiska formen
av islam.” Berittelsen ligger till grund fér en rad
shi‘itiska ritualer till minne av denna tragedi. Allt-
eftersom myten har omtolkats har ocksa ritualerna
getts olika innebord. Det finns inga oberoende kil-
lor som kan bekrifta att denna hindelse har dgt
rum. Jag har dock aldrig stétt pa ndgon som tvivlar
pa att den har gjort det och att berittelsen dterger
en historisk hindelse i stora drag, dven om histori-
citeten i manga av de detaljer som aterges naturligt-
vis kan ifragasittas.

Den amerikanske historikern Kamran Aghaie har
analyserat hur tolkningen av Karbala-dramat har
forindrats i [ran under 1900-talets andra halft.'* Ag-
haie utgir fran en version av berittelsen som under
flera hundra dr hade mycket hég status och stort

inflytande 1 Iran: Wa‘iz Kashifis (d. 1504) bok Raw-
dat al-subada (Martyrernas tridgard). Kashifi propa-
gerade f6r den allmint radande uppfattningen att
Husayn hade 6vernaturlig kunskap om att upproret
skulle misslyckas som sadant och att han skulle do.
Hans syfte med att ga mot Kufa var egentligen inte
att ta makten fran umayyaderna, utan att visa pd
det sanna islam och vicka den muslimska kommu-
niteten till insikt om att umayyaderna holl pa att
vanstilla traditionen frain Muhammad. Den stora
skiljelinjen gick, enligt Kashifi, mellan ”’hycklarna”,
det vill siga frimst de sunnitiska muslimerna som
hivdade att umayyaderna hade haft ritten pd sin
sida, och de sanna muslimerna, alltsd shi‘iterna som
var lojala mot Husayn och de virden han represen-
terade. Syftet med de shi‘itiska ritualerna var att fira
minnet av Husayn och hans familjs kamp. Att grita
over det grymma 6de som den heliga familjen fick
utsta skulle leda till frilsning. Diremot, menade
Kashifi, var det helt fel att f6rs6ka himnas Husayn
eller f6lja hans exempel genom att géra uppror
mot omoraliska och tyranniska hirskare. Det an-
svaret ligger helt pa den tolfte imamen (al-mabdi),
den shi’itiska messiasgestalt som gang i framtiden
ska atervinda till jorden och stilla allt tillrdtta. Den
tolkning av Karbala-dramat som Kashifi férespra-
kade fyllde en viktig funktion i det politiska klimat
som radde i Iran, inte minst under Qajar-dynastin
pa 1700 och 1800-talen. Qajarerna legitimerade sin
makt genom att knyta an till berittelsen om Kar-
bala och sig sig som beskyddare mot de sunnitiska
makter som omgav Iran. Olika grupper ur den po-
litiska och ekonomiska eliten vann status genom
att sponsra ritualerna kring minnet av Karbala, sir-
skilt de dramatiska framstillningarna av hindelsen,
ta‘3iyya, som var mycket populdra.’

Inte forrdn pa 1960-talet kom nytolkningar av
berittelsen om Husayns d6d i Karbala. Da hade
shahen (kungen) av Iran initierat en lingtgaende
moderniserings- och visterniseringsprocess. Sha-
hen legitimerade sin position, inte genom att knyta
an till Karbala och hindelserna dir, utan genom
att betona kontinuiteten mellan hans egen monarki
och det forntida persiska riket frain kung Kyros
den store (550529 fivit.), alltsd lingt fore islams
framtridande. En stark opposition med religiésa
fortecken vixte fram mot shahen och hans politik
under 1960- och 1970-talen, och ledde till iranska
revolutionen 1979-80, da Iran blev en islamisk re-
publik. Nytolkningarna av Karbala-dramat kom att
spela en mycket viktig ideologisk roll i detta ske-
ende.
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En av de forsta “revisionistiska” tolkningarna
av myten utférdes av en ‘w/im, en religiést lird (pl.
lama) vid namn Salihi Najafabadi (f. 1923/24). 1
boken Shabid-e javid (Den odbdliga martyren) tol-
kade han berittelsen om Husayns déd i termer av
politisk aktivism. Till skillnad fran Kashifi hivdade
han f6r det forsta att Husayns syfte med upproret
faktiskt var att storta umayyaderna eftersom de holl
pd att forddrva islam. For det andra menade han att
Husayn inte alls visste att han skulle bli dédad, och
att hela hans expedition dirfér var ett stort miss-
lyckande. Den store férloraren var Husayn och inte
den umayyadiske kalifen Yazid. Husayn hade aldrig
menat att hindelsen i Karbala skulle fungera som
ett paradigm for efterfoljelse. Men Husayn dr dndd
en forebild f6r varje god muslim genom sitt f6rsék
att forsvara den sanna och rena islam, och det ar en
religiés plikt att efterlikna honom 1 hans f6rsok att
storta en ond och korrumperad hirskare.

Najafabadi blev starkt kritiserad av andra wlama;
inte sa mycket for sin politiserade tolkning av Kar-
bala-dramat utan f6r att han gick emot méinga av
grundstenarna i shi‘itisk teologi, som idéerna om
Husayns 6vernaturliga kunskap om framtiden och
att hindelsen vid Karbala var ett misslyckande. Nya
och mer lyckade f6rs6k gjordes att omtolka Karba-
la-dramat i aktivistisk riktning. En av de viktigaste
ideologerna i samband med revolutionen var ‘Ali
Shari‘ati (1933-1977). Han var inte en traditionellt
utbildad teolog, utan fick sin universitetsutbildning
vid Sorbonne i Paris. Dir kom han i nira kontakt
med marxistisk och postkolonial teori, och han tol-
kade Karbala-dramat utifran dessa tankesystem i
kombination med islam. Shari‘ati lyfte fram tre be-
grepp som han ansig grundliggande f6r Husayns
handlande: revolution (#har), kamp t6r Gud (jihad),
och martyrskap (shahada). Fér honom, liksom f6r
traditionell shi‘itisk teologi, gar kampen for det
sanna islam tillbaka dnda till den forste profeten,
Adam, och hindelserna i Karbala utgdr klimax i
denna kamp. Kampen handlar om att évervinna
den virldsliga och férdirvade formen av islam
(den safavidiska shi‘ismen'®) med hjilp av den ritt-
firdiga och rena formen av islam (Alis shi‘ism").
Han kritiserade starkt %/ama eftersom han menade
att de flesta av dem hoérde till den forra formen av
islam. Shari‘ati menade att Husayn skulle ha valt
att utfora ett heligt krig (ibad) mot umayyaderna
om han hade haft resurserna till det. Nu hade han
inte det, och dérfor valde han istillet martyrskapet.
Sa maste varje god muslim gbra i en situation som

liknar den som Husayn befann sig i. Att grata over
Husayns dod hjilper inte; man maste efterlikna ho-
nom genom att ta upp kampen pa samma sitt som
han gjorde, dven om det leder till martyrdéden.

Shari‘ati tog alltsa upp den traditionella tolkning-
en av berittelsen om Karbala. Till skillnad fran den
ultraradikale Najafabadi ifragasatte han inte sadana
centrala doktriner som Husayns kunskap om fram-
tiden, eller att Husayn hade velat att hindelsen i
Karbala skulle fungera som en forebild f6r kom-
mande generationer. Men han avvek starkt fran
Kashifi och den traditionella tolkningen av Karba-
la-dramat genom att gbra den till ett monster f6r
politisk aktivism. Denna och liknande tolkningar
framférda av andra ledande revolutionsideologer
var ett mycket kraftfullt vapen mot shahens regim.
Man kunde anvinda ett symbolsprak som alla f61-
stod. Man kunde till exempel tala om umayyaderna
nir man menade shahens itt, Pahlavi, och om den
korrupte kalifen Yazid som symbol for shahen
sjalv. De som dédades av shahens hemliga polis,
SAVAK, uppfattades som Husayn och hans nir-
maste efterféljare som dog martyrdéden 1 Karbala.
Hela revolutionen sattes genom Karbala-dramat in
1 ett kosmiskt sammanhang, dir kampen stod mel-
lan Gud och de onda makterna i tillvaron, och dir
varje enskild minniska kunde kinna sig delaktig 1
kampen for det ritta islam.

Minniskor och myter

Myten om Herakles har f6r de allra flesta i dagens
Grekland upphért att fungera som auktoritativ
formedlare av virden. Denna berittelse har alltsd
upphoért att fungera som levande myt. Ddremot
kan vi kalla den myt i kraft av den betydelse den en
gang hade. Berittelsen om Husayns dod i Karbala
ir dock 1 hogsta grad levande och mycket betydel-
sefull i hela den shi‘itiska virlden.

Fér att en berittelse ska fortsitta att vara grund-
liggande f6r en grupp minniskor, och dirmed f61-
tjdna att kallas myt, maste den forstis och tolkas i
den situation gruppen befinner sig. Vi har sett hur
savil berittelsen om Herakles som den om Husayn
har fyllt och fyller en sddan funktion just genom att
de tolkas av minniskor i en specifik situation. En
av religionsvetenskapens uppgifter ir att forsta dy-
namiken i processen kring tolkningen av myterna,
den process som gor berittelser till extraordinira,
auktoritativa och unika, och dirmed att fa bittre
forstdelse for den religiésa virld och den kultur dir
de lever.

_35_



Mdnniskor och makter 2.0

Myter

Noter

! Det ar inte mojligt att hir diskutera hur skillnaden
mellan den “allminna” och den religionsvetenskapliga
betydelsen har uppstatt och uppritthallits. For framstall-
ningar av detta problem se t.ex. Lincoln 1999; Vernant
1990: 203-226.

2 Betger och Luckmann 1998.

® Nordgren 2006: 17-18.

4 Doniger 1995: 27 (min 6versittning).

> McCutcheon 2000.

¢ Jag diskuterar detta synsitt mer utforligt i andra sam-
manhang, t.ex. i Hylén 2007: 20-31.

7 Nordgren 2006.

8 Se dock Arvidsson, 2007: 55-59. Arvidsson argumen-
terar fOr att termen “myt” ska forbehallas berittelser
med religiost innehall.

? For en sammanfattning av de viktigaste berittelserna
om Herakles, se t.ex. Buxton 2007: 114-123.

1% Csapo 2005: 301-315.

! Stora idrottstavlingar, av vilka de olympiska spelen var
den kanske mest kdnda och prestigeladdade.

12 Csapo 2005: 309 (min Oversittning).

B For en mer fullstindig genomgang av berittelsen, se
Hylén 2007.

4 Aghaie 2001. Hela denna framstillning bygger pa Ag-
haies artikel och hans bok (2004).

15 Aghaie 2004.

16 Safaviderna var en iransk dynasti under 1500- och
1600-talen.

17 Ali var Husayns far och profeten Muhammads kusin,
den forste shi‘itiske Imamen.
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Religion framstills ofta i lirobdcker som ett paket
med ett trosinnehall — minniskors forestillningar
om gudavirlden. Ibland illustreras religionens varld
med riter, 1 vilka deltagarna férutsitts dskadliggora
den forestillningsvirld de omfattar. Men denna syn
pa riterna, som ett slags hjdlpmedel att illustrera
tron pa gudar och Gvernaturliga makter, har ifriga-
satts av forskare. Dessa kritiker menar att ortodoxi
— att uttolka den “ritta” liran — har varit viktigare
inom vissa traditioner, medan andra har lagt beto-
ningen pa ortopraxis — att utfora riterna ritt.

Fér manga ér det en radikal tanke att riten inte
behover vara sammankopplad med ett trosinnehall,
utan att handlingarna har ett virde i sig. Dessut-
om verkar riter i manga fall vara mera seglivade dn
tron. Skulle en religionsantropolog frin ett annat
land vilja att utféra ett filtarbete 1 Sverige skulle
sikerligen de svenskar som intervjuades svara att
de inte dr kristna, dd de inte anser sig tro pa vare
sig Gud, Sonen eller den Helige Andens kraft. Men
om samma religionsantropolog skulle f6lja nagra
svenska familjer under ett ar, skulle han eller hon
uppticka att dessa “hedningar’” deltar i kyrkliga
barndop, 1 kyrkbréllop och pa begravningar. De
kristna riterna och traditionerna lever salunda kvar,
men det betyder inte att deltagarna behdver om-
fatta det symboliska budskapet i riten. De beh&ver
inte ens vara troende eller f6rsta ritens rika symbo-
lik, utan kan dnda delta och uppleva starka kinslor
— eller inga kinslor alls. Fragor som kommer sta i
centrum 1 detta kapitel dr: Vad ér sa speciellt med
riter? Hur ska de definieras? Varfor férindras riter?

Rit och ritual

Virlden 6ver kan vi se hur ménniskor viljer sitt att
handla som skiljer sig frin vardagens. Nagra indi-
aner genomfor tillsammans en pipceremoni infor
ett viktigt méte, klockan 5.00 ringer kyrkklockorna
pa Tongadn Lifuka och samlar byborna till en kort
gudstjdnst innan vardagen borjar, en judisk familj

dter en maltid till minne av uttaget ur Egypten och
en muslim genomfor sin fredagsboén. For en utom-
stdende kan dessa handlingar verka som “fernissa”
1 minniskors vardagsbestyr — de ir inte nédvindiga
for att deltagarna ska Gverleva utan verkar tjdna ett
annat syfte. For en sekulariserad minniska kan ri-
tualerna till och med verka som nagot som hor till
minsklighetens forflutna, innan moderniteten hade
rensat ut folktro och annan vidskepelse. Ritual och
den moderna minniskan skulle siledes inte héra
thop. Men varfor fortsitter de rituella handlingarna
att prigla minniskors vardag? Varfér har inte ve-
tenskap och teknologi lyckats ersitta religion och
ritual?

Rit och ritual anvinds oftast som synonyma be-
grepp, men Ronald Grimes, en av initiativtagarna
till det interdisciplindra dmnet Ritual Studies, har
valt att skilja dem 4t péd foljande sitt: Riten dr for
Grimes en specifik handling, utférd i tid och rum.
Den namnges exempelvis som Bar/Bat Mitzvah el-
ler dop.! En ritual definieras av forskaren i formella
definitioner och med vissa kinnetecken, till skillnad
fran riten som dr vad minniskor i praktiken gor.
Grimes definitioner pa rit och ritual skulle kunna
kompletteras med ett synsitt att riten kan brytas
ner i ytterligare komponenter, sa kallade rituella
akter” (1 en hogmissa finns avgrinsbara, synliga
handlingsmoment som bén och vilsignelsen). Ge-
nom att skilja mellan rit och rituella akter kan fors-
karen se att vissa avgrinsade, formella handlingar i
en rit dr speciellt viktiga att ha med f6r att den ska
vara giltig, medan andra delar kan limnas 6ppna
for improvisation. De avgrinsade rituella akterna
ir viktiga 1 skapandet av nya riter, dd dessa ofta la-
nas in for att ge auktoritet, férnimmelse av tradi-
tion och ritkdnsla” ndr de i den nya riten byggas
samman i en ny struktur med sitt speciella kinne-
tecken.

For tidiga forskare, som Emile Durkheim, var det
viktigt att skilja mellan vardagens handlingar och
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de religitsa. Religitsa férestillningar och riter defi-
nierar han sa hir:
Religious beliefs are the representations
which express the nature of sacred things
and the relations which they sustain, either
with each other or with profane things. Fi-
nally, rites are the rules of conduct which
prescribes how a man should comport him-
self in the presence of these sacred objects.”

Under riten engageras deltagarna djupt emotio-
nellt, menar Durkheim, och hir liggs grunden till
religionen och minniskans religiosa forestillningar.
Ritualforskaren Victor Turner definierar ocksa ri-
ter som religidsa handlingar: “prescribed formal
behaviour for occasions not given over to techno-
logical routine, having reference to beliefs in mys-
tical (or non-empirical) beings or powers”.> Men
definitioner som begrinsar riter till att bli liktydiga
med religidsa handlingar har bland annat kritiserats
av Grimes.* Han vill mer lista olika kvaliteter som
handlingen tar si att de uppfattas som riter, till ex-
empel formaliserade, repetitiva, kollektiva, symbo-
liska eller medvetet odlade. Med denna definition
kan alla handlingar potentiellt bli riter. Antropo-
logen Edmund Leach beskriver riter som ett slags
kommunikativt beteende och menar att Durkheims
uppdelning av handlingar som sakrala eller profana
ar ohdllbar. Han anser att riter dr viktiga sociala
handlingar som kommunicerar ett budskap, liksom

vart sprak, men pa ett mer mangbottnat sitt. Flera
sinnen involveras och ord, musik, koreografi och
estetiska dimensioner medverkar till att det rituella
budskapet vivs samman och ger starka upplevelser
hos individen.®

Med synen pa riten som en slags praktik integre-
ras tradition med nuet, och riten blir inte bara en
religiés syssla vid sidan av vardagslivet. Forskare
har kunnat studera hur samhillsstrukturer befists
eller genomgar foérvandlingar i riten, vilket kriver
en noggrann kartliggning inte bara av var samtid
utan ocks4 av de historiska skeendena.® Overallt dir
det finns manniskor finns det en praktik som om-
fattar bade lokala skeenden och globala processer.
Riten fungerar dirmed som ett strategiskt sitt att
handla utifrin en specifik tolkningsram.

Nagra ritualteorier: liturgier

Forskare med intresse fér att analysera de rituella
handlingarna som en form av social praktik och
konsekvenserna av deras framstéllning har 6ppnat
vigen for nya synsitt pd riter och ritualer. Tink
bara pa hur minskliga méten formaliseras i hals-
ningsritualer som kan innebdra en handskakning,
en kyss pa kinden, en omfamning eller ett formellt
yttrande. Hilsningsfrasen ”Hur star det till” ska
siledes inte besvaras med en redogdrelse for indi-
videns hilsotillstand! Genom att folja vedertagna
hilsningsrutiner skapas allianser eller markeras en

Nyskapande av inkariter i Cuzco, Pern. Foto: Anne-Christine Hornborg.
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vinskaplig attityd mellan deltagarna — och utan
denna formalisering skulle alla méten kunna inne-
bir ett potentiellt hot.

Steget fran att vardagens handlingar formaliseras
till riter, det vill sdga ritualisering, och implikatio-
nen av detta har pa senare ar skapat flera intres-
santa ritualteorier. Vi kan avldsa ménniskors inten-
tioner 1 vardagshandlingarna: de borstar tinderna
tor att slippa dyra tandlikarbesok, de dter for att
de dr hungriga och sa vidare. Men ingen deltar i
nattvarden for att de dr hungriga, si férvandlingen
fran bréd och vin till att bli eller symbolisera Jesu
blod och kropp ir en kvalitet som handlingen till-
skrivs av traditionen — vi har fitt en rit. En vanlig
handling (dricka vin), har strikt formaliserats och
tillskrivits en symbolisk betydelse som kriver en
kulturell kod f6r att forstas (innebdrden 1 nattvar-
den). Symboliken i riten och hur den ska framstil-
las finns nu som en idealmodell, som sedan man-
niskan ska hirma och tillskriva sin egen mening,
Gapet mellan traditionens “idealmodell” och riten
som deltagaren utfor har gett inspiration till tva in-
tressanta ritualteorier, en av Roy Rappaport och en
av Caroline Humphrey och James Laidlow. Deras
teorier utgar frin sa kallade liturgiska riter, men de
kommer fram till olika slutsatser om vad det dr som
riten kan kommunicera.

Roy Rappaports Ritual and Religion in the
Making of Humanity (1999) ir en klassiker inom
ritualteori. Han definierar ritual som en relativt
ofdrinderlig sekvens av handlingar eller yttranden,
bestimda av nagon annan dn deltagaren men av
deltagaren accepterad som auktoritet.” I ritualen
skapas, enligt honom, grunden f6r vira sambhille-
liga ataganden och var tillit till andra minniskor. En
ritual dr inte bara ett alternativt sitt att sdga eller
utféra nagot. Istillet kan vissa saker bara bli gjorda
genom en ritual, som till skillnad frin vardagens in-
tentionella handlingar kommunicerar nagot pa en
hégre niva (sambhillsnivan) dn vad som kan goras
pa individnivan. Den 4dr vad Rappaport kallar den
grundliggande sociala handlingen”."

Rappaport siger att ritualen kinneteck-
nas av att vara skapad av nagon annan dn de som
utfér den och att den dr formell, performativ och
effektgivande. Med formell menar han att den ir
stereotyp, repeterande, stiliserad och bunden till en
viss tid och speciell plats. Den dr performativ i be-
tydelsen att nagot hinder i och med att handlingen
utfors eller nagot sidgs (man blir gift igenom att
utféra vissa handlingar eller yttranden). Det finns
egentligen ingen synbar skillnad mellan vardagens

och ritens handlingar, i riten sker bara en 6kad for-
malisering av dem och de tillskrivs en annan inne-
bérd. Sittet att duka ett bord kan formaliseras i
vardagen, men nir nattvardsmaltiden dukas upp ar
innebodrden inte att mitta hunger. Ritualiseringen
kan bérja som formaliserade fraser i vanligt tal el-
ler att vissa handrérelser ses som en hilsning. Yt-
terligare formalisering av véra handlingar sker 1 till
exempel domstolar, da en viss ordning maste f6lja
gangen fran anklagelse till domslut, och hogst pa
en hierarkisk ordning av formaliserade handlingar
finns religiosa riter. Deltagarna maste strikt folja
monstret £6r ritens traditionella utférande om riten
ska anses giltig.

Rappaport betonar i sin ritualdefinition att det dr
handlingen i sig som dr viktig, inte vad deltagarna
personligen har for forestillningar om den. I vig-
selakten blir man gift och férbinder sig dessutom
att iaktta vissa moraliska forpliktelser — oavsett vad
man tinker eller kinner i detta 6gonblick eller vad
man har for forestillningar om dktenskapet. Ge-
nom att riten dr formaliserad Gkar chanserna att
handlingen ska lyckas. Utfors riten enligt det fore-
skrivha monstret kan man lita pa att det blir som
det som utlovas. Vart vardagliga sprik erbjuder
légner och alternativ och vi kan inte veta, om nu
ndgon skulle lova nagot, att denna kommer att f6lja
l6ftet. Men det dr svdrare att bryta ett dtagande om
man har deltagit i en ritual, eftersom den dr socialt
sanktionerad. Ett ’ja” vid ett giftermal mdste brytas
med en ny formaliserad handling f6r att dktenska-
pet ska upphora. Och skulle individen misslyckas
med sitt 16fte (till exempel att vara trogen) star och
faller den traditionella vigselritualen inte med det
personliga misslyckandet, utan nya par (och kanske
till och med de som skilt sigl) kommer fortsitta att
nyttja den.

Caroline Humphreys och James Laidlaws ritual-
teori 1 The Archetypal Actions of Ritual (1994) utgar
fran en jainistisk puja-ritual. De anser att det inte
finns ndgon mening i sig inbyggd i de rituella hand-
lingarna som automatiskt 6verfors till deltagarna
1 riten — en radikalt ny stindpunkt om vi jimfor
med Clifford Geertz beskrivning hur en balinesisk
ritual skapar ”balinesisk mening” hos deltagarna’
eller Victor Turners bemédande om att tolka hur
symboler hos den afrikanska gruppen ndembu'
bade reproducerar samhillsordningen och skinker
individer mening i deltagandet.

Humphrey och Laidlaw analyserar, liksom Rap-
paport, handlingarna i sig for att hitta en nyckel
till forstaelse av ritual. De menar att ritualisering
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av handlingar ir ett universellt fenomen, dven om
traditionen bestimmer hur sjilva formaliseringen
ser ut. Ritualisering innebir att deltagarna intar en
speciell attityd till sin egen handling, de gor ett ritu-
ellt atagande. Gemensamt fo6r alla samhillen dr att
det gors en skillnad mellan vardagens handlingar
och de ritualiserade. En rituell handling utspelar
sig samtidigt pd tvd nivder, den sambhilleliga och
den personliga. Som i andra liturgiska traditioner
ir pma-handlingarna pa férhand fastslagna (den
samhilleliga nivan), men det dr individen som utfér
dem (den personliga nivan). Det dr gapet mellan
handlingen, som i férvig dr kulturellt bestimd (och
dirmed begrinsande for individen), och den indi-
viduella representationen av denna (ritualutdvaren
som aktiv skapare), som intresserar Humphrey och
Laidlaw och som de vill utforska. Fastin de ser att
ritualen dr en kulturell skapelse behover det inte be-
tyda att en person tar 6ver denna i f6rvig bestimda
mening i sitt personliga utévande av den. Minnis-
kor har en frihet genom att de kan tillskriva riterna
en mening utifran vad de hort sigas om dem, vad
de har list om dem eller sa ger de dem en egen,
personlig mening,

Humphrey och Laidlaw kritiserar Rappaports
synsitt att ritualen 6verfor sociala budskap till indi-
viden. Rappaport menar att ritualen etablerar kon-
ventioner, men Humphrey och Laidlaw vill utmana
detta pastdende. Aven om minniskor har en tro be-
tyder det inte att ritualen utfors £6r att kommunice-
ra denna tro. Rit dr en kvalitet som sjilva handlingen
far, inte en uppsittning idéer som ska befistas eller
visas upp. Om kommunicera betyder att Gverfora
idéer, sa krivs speciella villkor som inte har med
ritualiseringen att gora.

Individcentrerade riter

Kritikerna mot att formulera en generell ritualteori
menar att forskare som Rappaport samt Humph-
rey och Laidlaw har utgitt frin en viss genre av
ritualer, de liturgiska. Teorierna dr svarare att till-
limpa pa de individcentrerade eller moderna riter
som ldgger stor vikt vid att individens personliga
utveckling kan ske med hjilp av ritualiserade hand-
lingar. I mycket av de nyskapade ritualerna (till ex-
empel inom New Age och nypaganism) kan det
istallet vara ritualutGvarens innovationer som star i
fokus, och deltagarna far instruktioner under ritua-
lens gang om vad som ska hinda och utf6ras. Detta
tillvigagangssitt stiller andra krav pd deltagaren dn
att rutinmassigt utféra “arketypiska” handlingar
som de sedan barnsben trinats till. Istillet for att

folja den liturgiska koden att utfora riterna ritt vill
deltagarna uppleva starka effekter och kinslor av
férvandling,

Catherine Bell tillh6r den grupp av ritualteoreti-
ker som har valt att undvika en generell ritualteori
och menar att ritualer alltid dr kontextbundna och
dirfor inte kan reduceras till en enhetlig, arketypisk
eller universell uppsittning av attityder, strukturer
eller funktioner." Vi kan siledes forvinta oss att
de nya rituella verksamheterna som skapas i dagens
marknadsekonomi, med fokus pa individens sjilv-
forverkligande och en ”md bra-kultur”, ser annor-
lunda ut dn traditionella, liturgiska riter. Bell har till
och med talat om ett ritualens paradigmskifte dir
de nya riterna vill férmedla upptickter av ett inre
jag fyllt med resurser, som dr vdr sanna identitet
men for de flesta okidnt och nu ska upptickas. De
riktas mer till det inre sjilslivet 4n till samhaillets
strukturer och definierar relationer och sambhille
mer utifrdn det inre jaget dn jaget som ett uttryck
av samhillet och i samspel med andra."”” Det finns
ocksa en 6ppen eller dold agenda med att ritualise-
ra — aktérerna vill férhandla om makt och férdelar.

Bell 6ppnar vigen for nya sitt att diskutera riter
och ritualisering i det moderna samhallet. Samtalets
formalisering i den nyandliga healingen, coachning-
en och personal- och ledarskapsutvecklingskurser-
na skulle med hennes modell ocksa kunna stude-
ras som en rituell praktik, vilken kinnetecknas av
egencertifierade ledare (ackrediterade, certifierade,
diplomerade eller licensierade terapeuter/coacher),
fokus pa individens behov (den individcentrerade
riten, speciella uppligg for att férverkligande av
“en inre potential”) samt av ett framkallande av
starka kidnslor av panyttfédelse. Vi kan dven ligga
till kommersialisering, f6r forsiljning av riter har
idag blivit ett I6nsamt féretag och kan képas som
vilken vara som helst for att skianka allt, frin me-
ning och trost till sjilvbekriftelse.” Som kommer-
siella produkter att képa, och med ett budskap om
framging och personlig befrielse, dr de nya riterna
badde kraftfulla modeller av och £6r samhillet.

Riten har en t6jbarhet, den anpassas i tiden och
1 samhillen till olika kontexter, foljer makten eller
bjuder motstand till den och skapar nya méjligheter
for minsklig samvaro. Maktforhallanden uttrycks
eller omforhandlas, individer byter status, personlig
utveckling képs, allianser byggs, det nya aret firas:
riten hér helt enkelt samman med det minskliga
varat.
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Noter

! Grimes 1990: 9ff.

2 Durkheim 1996:190.

3 Turner 1967:19.

4 Grimes 1990:12.

> Leach 1976: 37ff.

¢ Se t.ex. Jean och John Comaroff 1993.

7 Rappapotrt 1999:169ff. Se ocksa 1999:24: “’the petfor-
mance of more or less invariant sequences of formal
acts and utterances not entirely encoded by the perfor-
mers.”

8 Rappaport 1999:31.

¥ Geertz 1973.

10 Se Turner 1967; Turner 1969.

T Bell 1997: xi.

12 Bell 1997:241.

¥ Hornborg 2006; Hotnborg 2007.
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Jimférande religionshistoria

Den allminna betydelsen av termen religionshisto-
ria dr studiet av religioner i deras historiska sam-
manhang. Amnet religionshistoria kan sigas 4syfta
att samla fakta om, systematisera och férklara all
virldens religioner. All virldens religioner? Dess-
virre inte. Denna allmidnna definition har aldrig
blivit helt etablerad, utan religionshistoria betyder
idag oftast det historiska studiet av virldens alla
religioner firutom kristendomen. De som studerar
kristendomen kallar sig nimligen vanligtvis med
ett 6vergripande namn for teologer (sillan kris-
tendomshistoriker eller dylikt). Denna uppdelning
mellan religionshistoria och teologi gar tillbaka pa
sent 1800-tal da det fanns starka krafter som inte
ville tillata att undervisningen och forskningen om
kristendom vid teologiska fakulteter besudlades av
foreldsningar om hedniska religioner sasom hin-
duism och fetischism”. Det historiska studiet av
icke-kristna religioner placerades dirfér pa huma-
nistisk fakultet. Det historisk-kritiska synsittet dr
numera sa etablerat att det kan vara svart att inse
vilken avmystifierande kraft det har inneburit pa
religionsvetenskapens omrade och i hur hég grad
det kolliderade med den teologiska, apologetiska
traditionens forsvar for kristna myter. Aven idag
finns det emellertid manga som virnar om vanfo-
restillningen eller férdomen att kristendomen ar
ndgot helt unikt, det vill sdga ndgot som a priori inte
far blandas samman med eller jimforas med andra
religioner.’

Religionshistoria betyder alltsa oftast studiet av
virldens och historiens alla religioner med undan-
tag av kristendomen. Inom dmnet sjilvt existerar
ocksa en spinning som firgar av sig pa dmnets
identitet. Antingen kan dmnet uppfattas forst och
frimst som ett dmne som si djuplodande som
mojligt ska beskriva och belysa utvecklingen av
enskilda religioner genom historien. ”Religionshis-
toria” fungerar dd nirmast som en paraplybeteck-

ning for islamologi, judaistisk, studiet av buddhism,
studiet av antikens religioner et cetera. Eller sa kan
dmnet ses som ett Overgripande projekt dér syftet
primirt dr att jamfora religioner med avseende pa
att besvara ”stora” fragor om religionens visen och
dess relation till begrepp som “kultur”, ”samhille”,
fantasi”, “vana”, “upplevelse”, “auktoritet” med
flera. Det dr om denna sistndimnda, jaimférande re-
ligionshistoria, som detta kapitel handlar. Nir detta
skrivs befinner sig den jimférande religionshisto-
riska forskningen, efter ett halvsekel av framgang,
1 ett slags identitetskris och texten nedan avspeglar
miéhinda detta genom att mer vara ett utslag av s6-
kande efter principer dn visshet 6ver dmnets exis-
tensberittigande och kunskapsintresse.

Nir det giller studiet av myt, fOr att ta ett exem-
pel, kan den konkreta religionshistoriska metoden
kallas mzytografi. 1 forsta hand syftar en sidan myto-
grafi till att dterge de mytiska berittelserna si kor-
rekt som mojligt (vilket sa gott som alltid innebér
att Oversitta dem). Det innebir att genrebestimma
dem (Ar det verkligen friga om en myt?”); att
placera dem i en relevant kontext (socialt och ri-
tuellt); att faststilla deras dlder och ursprung samt
att kartligga deras spridning inom kulturen ("Vem
berittar for vilka?”). Mytografin tjanar frimst till
att beskriva det partikulira, att sdtta in myterna i sitt
ritta sammanhang, och foérutsitter dirfér kunska-
per i sprak och historia.

Religionshistoria har emellertid ambitionen att
hiva sig over det partikulira och empiriska. Jag
skulle till och med vilja hivda att lika lite som vi
kan fOrstd en myt utan att rekonstruera dess kon-
text, kan vi férsta den utan att samtidigt arbeta pa
en mer generell, transkontextuell” niva, pa en niva
ovanfér de verkliga sammanhangen. Om allt bara
kan forstds utifran sin kontext — vilket man ofta
hoér humanister sidga sinsemellan — blir nimligen 1
slutdndan all kunskap oméjlig, eftersom vi d4 sitter
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Abhal At last, the fruit is being served! Foto: Eddy 1 an/ Flickr.

fast i var egen partikulira kropp. Om man konse-
kvent intar ett perspektiv som enbart syftar till att
aterskapa kontexten, skriver antropologen Hans
Peter Duerr, ”f6rstair man Gverhuvudtaget ingen-
ting — ty forstaelse och insikt innebdr att borzse fran
det accidentala, det variabla, frin férpackningen™.
Religionshistorikern Wendy Doniger (O’Flaherity)
uttrycker samma insikt pa sitt eget sitt:

Det ir faktiskt sd att jimforelser mellan sa-

ker som vi tillstar att de har nigot gemen-

samt utgdr grunden foér hela vart sitt att

forsoka begripa virlden, for var intellektu-

ella taxonomi, for vart vetlevnadssystem.

Grottmanniskan som funderade: "Den hir

sabeltandade tigern paminner en hel del

om den dir lejonet som jag sag igar, kanske

kommer dven detta djur att férs6ka dta upp

mig”, dr var forfader. Den som tinkte: ”Jag

har minsann aldrig sett ett sadant hir djur

forut: gardagens lejon hade inga rinder, men

det har den hdr... Det ir visst nagon skillnad

i manen ocksa. Jag undrar om...”, 6verlevde

inte for att fora sina gener vidare till oss.?

Forstaelse och kunskap forutsitter att minnis-
kor kan hiva sig 6ver sitt enskilda 6de och skapa
sig en forestillning om — och ord och uttryck f6r
— allmidnminskliga betingelser. Den jimférande,
abstraherande kunskap som religionshistorikerna

forsoker producera pa detta sitt dr ett slags kun-

skap som inte alls existerade inom de religiGsa tra-
ditionerna sjilva, utan nagot som de som studerar
religion skapar for sin egen (och sina ldsares) skull.
Idag foretrider flera amerikanska religionshisto-
riker, enkannerligen Jonathan Z. Smith, Bruce Lin-
coln och Russel T. McCutheon, en sidan ”aktivis-
tisk™ eller “konstruktivistisk” forskningssyn. Detta
synsitt innebdr alltsa att de betonar att forskaren
medvetet och sjilvreflexivt konstruerar sitt objekt
utifran vissa bestimda kunskapsintressen, vissa be-
stimda fragor och vissa bestimda teoretiska anta-
ganden. Jonathan Z. Smiths numera flitigt citerade
inledning till Imagining religion (1982) kan std som
emblem f6r synsittet:
Om vi har tolkat de arkeologiska och text-
missiga limningarna korrekt har minnis-
kan haft hela sin historia pa sig att forestilla
sig [imagine] gudar och umginget med dem.
Men minniskan, nirmare bestimt den vis-
terlindska manniskan, har bara haft de se-
naste fa seklen pa sig att forestilla sig religi-
on. Det dr gérandet av denna andra ordning,
reflexiv inbillningskraft som ér den frimsta
sysselsdttningen for alla som studerar re-
ligion. Det innebir att medan det finns en
hipnadsvickande mingd fakta, fenomen,
minskliga upplevelser och uttryck som i
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en eller annan kultur, utifrin ett eller annat
kriterium kan kallas religiGsa, sa finns det inga
Jakta om religion. Religion ir endast produk-
ten av forskarens studier. Den ér skapad for
att tjina forskarens analytiska syften genom
dennes forestillda jimférande och genera-
liserande géromal. Religion har ingen egen
existens utanfor akademin. Av denna anled-
ning sa maste den som studerar religion, och
i synnerhet religionshistorikern, vara stin-
digt sjdlvmedveten. Det dr faktiskt denna
sjdlvmedvetenhet som utgdr hans frimsta
expertis, hans frimsta studieobjekt.

En humanistisk vetenskap maste med andra ord
alltid pendla mellan noggranna beskrivningar och
allminna satser och forklaringar. Fér att mojliggéra
kunskaper av mer allmin karaktir arbetar ddrfor re-
ligionshistoriker komparativt samt strivar efter att
skapa begrepp och teorier som kan fungera som
bryggor mellan virldens olika religioner och kul-
turet.

Det kan vara anvindbart att understryka de
olika delmalen (beskrivning, jimférelse, forkla-
ring) genom att, som religionshistorikern Russel
T. McCutheon, diskutera forskningen i termer av
olika nivder. Verkligheten dr (som buddhisten skul-
le kunna uttrycka det) botten. Pi den fOrsta nivan
beskrivs de delar av verkligheten som framstar som
religiésa med hjilp av emiska termer, det vill siga
med ord och uttryck himtade fran de grupper som
undersoks. Pa andra plan bestims teoretiskt vilka
kriterier som krivs for att nagot ska fa kallas “reli-
gi6st” och didrmed komma 1 fraga som undersok-
ningsobjekt. Pa detta plan blir ocksa den religiésa
verkligheten dterbeskriven (redescribed) med veten-
skapliga termer, analyserad och férklarad. Pa vinds-
vaningen kan sedan forskaren sitta och reflektera
Over sina teorier, metodiska utgingspunkter och
intressen.

Jamforelser

Allt sedan den religionshistoriska forskningen
grundades pa 1800-talet har den kinnetecknats av
att den arbetar komparativt, att den férséker jam-
fora religisa element 6ver kultur- och sprakgrin-
ser’ Grundaren av dmnet religionsvetenskap, Frie-
drich Max Muller, formulerade satsen: ”Den som
kinner en, kinner ingen.”® Miillers syfte var frimst
att genom jaimforelser av religiésa fenomen skapa
forstdelse f6r och fordragsamhet med andra reli-
gitsa traditioner dn den kristna. Men det kompara-
tiva arbetet kan naturligtvis utféras med andra mal

for 6gonen; sa har till exempel manga nyandligt
firgade forfattare anvint jaimforelser for att pavisa
det minskliga psykets enhet. Religionshistorikerna
ir inte upphojda 6ver jordiska intressen utan har
sin egna mal:
Precis som nir det giller varje annan meto-
disk undersckning, si giller det for studiet
av religion att man genom jimfdrelsen for
samman olikheter inom ramen for forska-
rens medvetande, for forskarens egna intel-
lektuella anledningar. Det dr forskaren som
g6r deras samvaro — deras “likhet” — moijlig,
inte ndgot “naturligt” sliktskap eller nigra
historiska processer. [...] Detta innebdr att
jamforelser inte nodvindigtvis avsléjar for
oss hur sak och ting verkligen 74r” [...] utan
precis som med modeller och metaforer
avslojar jamforelser hur saker och ting kan
begripas, hur de kan, med Max Blocks an-
viandbara term, bli “dterbeskrivna’ [redescri-
bed). En jamforelse dr en uppsatlig 6verdrift
i kunskapens tjinst. Inom ramen for skill-
nader lyfter den fram och utmirker tydligt
vissa egenskaper — uttryckt i den retoriska
formen att de dr ”lika” i nagot stipulerat av-
seende — sd som varande av intellektuell be-
tydelse. Jimforelse gor si att det blir mojligt
f6r oss att “iter-skida” fenomen som vira
data, i syfte att 10sa vara teoretiska problem.”

1 syfte att tillfredstilla vér religionshistoriska nyfi-
kenhet — ”Varfér 1 all sin dar har méinniskor fore-
stillt nagot 6vernaturligt, och vilka effekter har det
fatt pa dem?” — soker vi alltsa efter likheter och
olikheter bland virldens religioner.

Men det jimférande arbetet dr dessvirre svarde-
finierat. Filosofiskt kan man nimligen argumentera
for att allting egentligen kan sigas likna vad som
helst, bara man viljer ett tillrickligt generellt per-
spektiv. (Om inte pa ndgot annat sitt sa liknar fore-
stillningen om enhdrningar den japanska kejsaren
Hirohito II genom att bada har existerat i rummet.)
Men manga likheter som observeras genom jamfo-
relser dr ytliga, det vill siga tar fasta pa likheter som
inte 4r essentiella, triffande eller vidkommande
fran ett 6vergripande perspektiv. Wendy Doniger
har retat upp sig pa denna “fluellenism”:

Manga komparativister lider av vad som har
kallats ”fluellenism” efter kapten Fluellen,
Shakespears walesare som insisterade pa att
jamfora Alexander den store med den unge
Henrik V. Nir andra férsokte peka pa skill-
nader mellan de bida minnen, insisterade
Fluellen: ”Det existerar en flod i Makedo-
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nien och det existerar till yttermera visso
aven en flod vid Monmouth... De dro lika
sdsom mina fingrar voro lika varandra... Jag
talar endast i bilder och jimférelser.” Fluel-
len-typer forfors alltid av ytliga sammantrif-
fanden, vilka kan vara slumpmissiga eller pa
annat sitt meningslosa. Vad innebir det, till
exempel, att samma mening betyder “tiget
har anlint” pa finska och pd ungerska, men
att den del av meningen som betyder “taget”
pa finska betyder “har anldnt” pa ungerska,
och vice versa? Nir den ansvarsfulla kom-
parativisten konfronteras med sidana fakta
miéste hon skrika: ”Vik hidan Satan.”®

Det dr svirt att Gvertyga en person som har bestdmt
sig for att en tekopp och en elefant dr mycket lika
(eftersom bdda har 6ron) om motsatsen. ~Lika”
miste diskuteras gentemot ndgot tredje, gentemot
en bakgrund: Lika utifrin vilket perspektiv, utifrin
vilka kriterier, utifran vilket kunskapsintresse? Na-
got dr alltid “mer likt 4n” eller ”likt med avseende
pd”. Det ir valet av detta tredje ("mattstocken”)
som placerar jimforelsen pd skalan ytlig—djup.
Vilka jimforelser dr da djupa och relevanta for
religionshistorikerna? Det ir inte litt att sla fast. Att
jamfora den kristna tradition som séger att det dr en
ynnest att bli befruktad av Gud med den tillika an-
tika traditionen dér det om de romerska kvinnorna

\ 3
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heter att de var tvungna att ”bestiga Jupiters hatade
badd” (Aeneaden xii:143) har kanske — for att ta ett
exempel mer eller mindre ur luften — vissa méjlig-
heter att ge god utdelning. I bada fallen berittas
det ju om liknande hindelser (gudar férenas med
kvinnor), men samtidigt virderas dessa olika. Lik-
heterna siger i detta fall nagot om religion i allmén-
het (gudomlig hirkomst, f6r Jesus likvil som for
romerska dynastier, ger status) medan olikheterna
forefaller mer svéirforklarade (det faktum att Jupiter
oftast valdtog, medan Spiritus sanctus betedde sig sa
gentlemannamissigt att Guds moder forblev irgo
intacta ir fortfarande en skillnad inom mytens virld
och kan knappast férklara den kulturella skillnaden
i den moraliska bedémningen av gudarnas samvaro
med minniskor). Vilka principer, vilket perspektiv
och vilket val av bakgrund som ger storst utdel-
ning dr dessvirre, som sagt, svart att nagla fast.
Kanske finns det bara ett slitsamt sitt: att ldsa de
bécker som soker jamfora virldens religioner och
i sin tur jimfora dessa olika jaimforelser — att ligga
den franske revolutioniren, medborgare Charles

Francois Dupuis Origine de tous les cultes, ou la réligion
universelle (1794) jimte den katolske romantikern
Georg Friedrich Creuzers Symbolik und Mythologie
der alten V'dlker (1819), den stillsamme textforskaren
Friedrich Max Millers Comparative mythology (1856)
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jamte den radikale antropologen James Frazers The
golden bough (1894), den bohemiske sociologen Max
Webers Wirtschaft und Gesellschaft (1925) jamte den
nyandlige psykoanalytikern C.G. Jungs Wandlungen
und Symbole der Libido (1925), den fascistvinlige re-
ligionshistorikern Mircea Eliades The sacred and the
profane (1959) jimte den humanistiske religions-
historikern Jonathan Z. Smiths Map s not territory
(1978) — och forsdka utréna vilken som har for-
klarat mest utifran fragan om hur och varfér mién-
niskor har forestillt nagot 6vernaturligt, och vilka
effekter har det fatt pd dem.

Religionshistorisk terminologi

Trots en rad olikheter i teori och metod har jaimf6-
rande religionshistoria etablerat en rad anvindbara
termer. Hur dessa exakt definieras 4r som alltid lite
olika, nedan féljer dock en lista Gver termer som jag
hoppas att jag inte definierar allt f6r egensinnigt.

Religion

Det finns lika manga definitioner av religion som
det finns forskare (se inledningen till denna anto-
logi). Personligen foredrar jag att tinka pa religion
som en kultur eller en ideologi eller en retorisk tra-
dition dir minniskornas 6nskningar, virderingar
och preferenser presenteras som en Gvernaturliga
auktoritets 6nskningar, virderingar och preferen-
ser. ”Urscenen” for religionernas tillkomst utspe-
lades sig da ndr ndgon grottminniskan sa ’Ja, men
det 4r ju inte bara jag som vill det... Det dr ju...
Gud ... som har sagt att det ska vara sal” Religion
kan analytiskt delas upp i diskurs (predikan, dog-
mer, myter et cetera), praktiker (etik, etikett och ri-
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tualer), institutioner och den Gvergripande religiGsa
gemenskapen.

Myter

Berittelser som uppfattas som (bokstavligen eller
bildligen) sanna inom en religiés grupp. De dger
dirfér en stor auktoritet och hjilper till att fostra
en social sammanhallning. Myterna framfors ofta
i rituella sammanhang och deras innehall kan till
exempel vara hur virlden skapades (kosmogoni),
hur den dr uppbyggd (kosmologi), hur mianniskan
skapades (antropogoni), hur samhillet och dess
klasser, kén och grupper skapades (sociogoni),
hur gudarna skapades (teogoni), hur gudavirlden
ir uppbyged (teologi), hur virlden och minnisko-
rasen kommer att gd under (eskatologi, apokalyps)
eller hur de kommer att riddas (soteriologi). Myter

kan skiljas fran legender och signer som utspelar
sig 1 ett nirmare forflutet och i en bekant miljo,
liksom fran sagor vilka inte uppfattas som sanna
av publiken.

Ritualer

Handlingar som pa ett eller annat sitt férsoker kny-
ta den 6vernaturliga sfiren till den ménskliga. I vis-
sa sammanhang ir ritualerna nistan helt spontana,
1 andra dr de minutiost regisserade. Deras betydelse
for att skapa en religits, oftast ocksd en social och
emotionell, identitet hos dem som ingar i religio-
nen kan knappast 6verskattas. Kalendariska riter,
samfundsriter, 6vergangsriter, initiationsriter och
divination dr exempel pa olika sorters ritualer. Of-
fer, extas, bon och/eller meditation ingér ofta som
komponenter 1 ritualerna, liksom ibland predikningar,
sanger, dans och fysiska évningar.

Kalendariska riter

Dessa ritualer féljer vixlingarna mellan drstiderna,
de olika faserna hos solen eller manen eller andra
utvecklingsfaser i naturen (till exempel tiden for
skord). I vilken man dessa riter syftar till att paverka
och ingripa i naturen, vilket inte sillan 4r det ut-
tryckliga skil som anhingarna till religionen anfor
for att utfora dem, 4r omtvistat. Vissa forskare hiv-
dar nimligen att de kalendariska riterna visserligen
knyter an till naturen men att det verkliga skilet till
att de utfors dr socialt. Trots att dessa ritualer ut-
tryckligen sdgs utforas for att till exempel framkalla
regn dr alltsa enligt dessa forskare det verkliga syf-
tet att lugna och svetsa samman samfundet.

Samfundsriter

Ritualer vars uttryckliga syfte dr socialt. Syftet kan
till exempel vara att dra samfundet eller institutio-
nen, att ena en social grupp som lever under pi-
frestande villkor eller att symboliskt ge utlopp fér
sociala motsittningar.

Overgdngsriter

I samband med avgdrande steg i en minniskas liv,
som fodelse, pubertet, dktenskap och dod, utférs
ofta speciella ritualer (6vergangsritualer eller rizes de
passage) vilka f6ljer en liknande dramaturgi av sepa-
ration, grinstillstand (det sa kallade /Zwinala stadiet,
vilket ofta innebir ett upp-och-ner-vindande av
personens sociala egenskaper genom att till exem-
pel min ikliddes kvinnokldder) och integration av
individen 1 sitt nya social sammanhang,
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Initiationsriter

Ett slags (mer eller mindre) frivilliga 6vergingsriter
da individen intrider 1 en speciell religiés gemen-
skap, till exempel intrider 1 det pristliga dmbetet,
gar in i en munkorden eller ansluter sig till ett hem-
ligt sillskap.

Divination

Spadomskonst dir deltagarna eller den religiGsa ex-
perten (oraklet) forséker utréna en manniskas eller
en grupps framtida 6de. Det kan ocksa handla om
att avgora en individs eventuella skuld (ordal, guds-
dom). Ritualen kan vara mycket enkel eller bygga
pa ett extremt komplext slumpsystem.

Offer

En mycket omdiskuterad form av ritual dir fore-
mal eller varelser fOrstérs eller konsumeras. Det
kan handla om ett svird som ldggs ner i en grav,
eller en oxe eller en oblat som its upp. I dldre religi-
onshistorisk litteratur ansags det mycket viktigt att
skilja pa (a) gavooffer dir minniskorna ger nagot
till gudarna, (b) konvivieoffer dir offermaten for-
tirs av minniskorna i en fiktiv maltidsgemenskap
med gudarna, (c¢) kommunionoffer dir offerma-
ten sdgs symbolisera gudarna och fértirs av mién-
niskorna samt (d) soningsoffer dir nagot skadligt
(sjukdom eller barnl6shet till exempel) symboliskt
Overfors pa ett offerdjur som ddédas eller fordrivs.

Bin

Ritualkomponent varigenom mdnniskor férséker
nd en Overnaturlig makt med hjilp av ord. Dessa
ord kan antingen vara formaliserade eller mer fria.
De kan antingen uttalas starkt eller svagt eller en-
dast framkallas mentalt inom den bedjande sjilv.
De kan férekomma lika vl vid offentliga ritualer
som privata. Syftet 4r ofta att be den 6vernaturliga
makten om hjilp. Bonen kan vara en ren begiran
om hjilp eller sa kan den innehalla element av 6m-
sesidigt utbyte (’Om Du g6r mig frisk, lovar jag att
bli en bittre mianniska/offra ett far vid Ditt altare/
bli pilgrim eller dylikt).

Meditation

Ritualkomponent varigenom minniskor férséker
nd en Overnaturlig makt eller ga upp i denna makt
med hjilp av mentala Gvningar. Dessa Gvningar
kan utféras med eller utan parafernalia (radband,
bilder pa religiésa ledare, mandalor et cetera) och
med varierande grad av omgirdande rituella fo1-

beredelser. De atradda mentala tillstinden beskrivs
ofta antingen i termer av koncentration och insikt
eller lugn och frid.

Extas

Ritualkomponent dir deltagare i en ritual radikalt
forindras med avseende pa socialt beteende och
motoriskt rérelseménster. Manga ritualer har som
syfte att forsitta en eller flera deltagare 1 extatiska
tillstind. Detta uppfattas som ett bevis f6r 6verna-
turlig ndrvaro och det férekommer inte sillan pro-
fetiska uttalande under extasen. Orden trance och
besatthet dr i det nidrmaste synonyma med ordet
extas.

Magi

En term som fir sin mening i kontrast till termen
religion, men som numera oftast uppfattas som
forlegad. Den har dock sitt virde om den anvinds
for att beteckna ritualer dir deltagarna eller de re-
ligiGsa experterna (se nedan) medvetet férsker att
styra eller manipulera en 6vernaturlig kraft. Religion
uppfattas da som ett mer “6dmjukt” férhallnings-
sitt, dir deltagarna underkastar sig en gudomligt
given ordning. Skillnaden mellan magi och religion
ir dock inte en artskillnad, utan en gradskillnad.

Mystik

En lurig term som numera ofta anvinds apologe-
tiskt for att skilja mellan ”dkta” religion och religiGst
utanverk. Den 7dkta” religionen, den mystika (inte
mystiskal), beskrivs da som baserad pé individuella
upplevelser och erfarenheter. Inte sillan kretsar be-
skrivningarna av mystik runt udda personer vars
religiésa erfarenheter malas upp som den egentliga
surdegen i religionernas liv och utveckling. Erfaren-
heternas samband med religiésa institutioner och
sociala villkor ignoreras som regel. Ordet ’mystik”
ir idag sia impregnerat av fOrutfattade meningar
och tjusarkraft att termen férmodligen déljer mer
in den avsljar.

Gudar

Overnaturliga varelser som dberopas i myter, under
ritualer och av religiGsa institutioner och gemen-
skaper. Gudarna kan ha skapat virlden (ibland f6r
att sedan limna den it sitt 6de, sa kallade dews otio-
sus-gudar). De kan ingripa i den eller de kan leva
sitt eget liv timligen ointresserade av minniskornas
bestyr. Termer sasom andar betecknar ofta Gver-
naturliga varelser som sigs vara underordnade en
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miktigare gud, en sa kallad héggud. ”Gud” med
stor bokstav dr ett egennamn — férestillningen
om denna gud har sin egen historia, men beteck-
nar som regel hogguden inom kristendomen eller
en héggud inom en vidare krets av religioner som
ingar i nagot slags religionsdialog med kristna f6-
retridare. Monoteism ér tron pa ez gud, polyteism
pa flera (vilka samsas i ett panteon), henoteism ér
tron att ez gud passar mig men fornekar inte att
andra méinniskor kan ha andra gudar och panteism
ir tron att gud dr allt eller genomsyrar hela verk-
ligheten. Gudarna kan beskrivas som djurlika (te-
riomorfa), minniskolika (antropomorfa) eller vara
identiska med till exempel himmelska fenomen
eller uppfattas mer filosofiskt-abstrakt ("det odnd-
liga”, ”varat”, ’kirlekens grund” et cetera).

Syl

Minniskans Gvernaturliga identitet eller inner-
sta visen. Forestillningarna om sjilens form och
funktion varierar kraftigt (eller saknas helt) bland
virldens religioner. Vanligt édr att man tinker sig sji-
len som ett slags livsprincip (en ande som i ”ande-
drikt”) och/eller som en Gvernaturlig kropp som
kan rora sig fritt oberoende av den materiella krop-
pen (en frisjal).

Tabu

Regler och forestillningar som innebir att en per-
son eller ett foremal maste undvikas. Foreteelser
som uppfattas ha stor emotionell och/eller social
betydelse, saisom lik, gravida kvinnor och kungar,
kan bli foremal for en rad invecklade tabuforeskrif-
ter.

Experter

Religitsa experter, specialister eller proffs kan
man kalla den grupp som far en del eller hela sin
inkomst av att utfora ritualer och tjanstgéra som
auktoriteter i religiosa fragor. Termen prister leder
ofta tanken fel, liksom f6r Ovrigt andra kristna ter-
mer sasom kyrka och férsamling, Det ir ofta vettigt
att skilja mellan experter som bevarar en religits
tradition (Vprister) och experter som pastir sig ha
unik direktkontakt med en 6vernaturlig sfir (’pro-
feter”). Nir experterna dger den hogsta makten i
ett samhalle talar vi om zeokrati.

Slutord

Den kristet konfessionella forskningen har sedan
linge kimpat mot att se kristendomen — eller at-

minstone nagon favoritversion av kristendomen
—som en religion bland manga. Denna uppfattning
om kristendomens unicitet har medfért en dubbel
uppsittning termer inom religionsvetenskapen: De
kristna andarna kallas f6r dnglar, den kristna ritua-
len £6r liturgi, de kristna myterna fr evangelium el-
ler dylikt, och sa vidare. Denna dubbla uppsittning
hindrar ofta pd férhand dem som intresserar sig
for att jimfora religioner fran att se likheter mel-
lan kristendom och andra religioner — och det dr ju
ocksa det som dr meningen.

Noter

' Se Jonathan Z. Smiths lilla fina bok Drudgery divine
(1990) om den retoriska anvindningen av unik” i sam-
band med tal om kristendomen och jimférandet som
grund for all kunskap.

2 Duerr 1986:106. Denna insikt menar dock Duerr ir
“ett mytiskt perspektiv’’!

> Doniger 1998:28. Overséittningarna frin engelska ar
mina egna.

4 Smith 1982:xi.

> Smith 1990:108.

¢ Miller 1874:12.

7 Smith 1990:51f.

8 Doniger 1998:64.
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Tink dig att du édr religionskunskapslirare och ska
planera det kommande arets religionskunskapsun-
dervisning i arskurs 9. I klassen finns elever med
olika bakgrund och erfarenhet av religion. Négra
ir aktiva i lokala forsamlingar, andra har framforallt
stott pé religionernas virld pa TV och dr helt utan
egen erfarenhet av religionsutévande. Négra be-
skriver sig sjdlva som religiésa, andra som sékande
och vissa som ateister. De flesta av eleverna firar
dock religiosa hogtider i enlighet med ndgon reli-
gi6s tradition, dven om de inte betecknar sig sjilva
som religiésa. Din uppgift som lirare dr enligt sa-
vil liroplan som kursplan att fa eleverna att visa
respekt och forstaelse f6r varandras olikheter, en
uppgift som konkretiseras i klassrummet. Det finns
ocksa ett antal nationellt framtagna mal f6r dmnen
med anknytning till religion och etik som eleverna
enligt kursplanen ska na samt mal som du och dina
kollegor har skrivit fram i skolans lokala kursplan.
Fragan dr nu hur du ska planera:

Vad ska undervisningen innehalla?

Varfor just detta? Vilka bevekelsegrunder finns
tor det urval du gor?

Hur kan innehallet 1 din undervisning anpassas
till just din nia f6r att de ska nd malen?

”Att undervisa dr att vilja” dr en devis som askdd-
liggbrs av ovanstaende planeringsuppgift.! Uppgif-
ten tydliggdr ocksa vilka perspektiv som édr viktiga
inom religionsdidaktiken. De didaktiska frigorna
vad, varfér och hur kan nidmligen ses som centrala
for religionsdidaktiken dven om dessa fragor na-
turligtvis kan studeras, diskuteras och beskrivas pa
betydligt fler sitt 4n ovan.

Religionsdidaktiken vixte i Sverige fram under
1970-talet 1 ndra relation till skolimnet religions-
kunskap som 1969 ersatte kristendomsdmnet.” Dis-
ciplinen kom att utgéra ett alternativ till den mer

normativt teologiskt dominerade religionspedago-
giken som snarare var relaterad till kristendomsim-
net och Svenska kyrkan. Ibland anvinds begreppet
religionsdidaktik 4ven i konfessionella samman-
hang som till exempel konfirmationsundervisning,
I det hir kapitlet 4r det dock dess skolrelaterade
betydelse jag viljer att lyfta fram.

Inom religionsdidaktiken studeras saledes reli-
gion och livsaskadning i sammanhang som rér un-
dervisning och lirande. Amnet beskrivs ofta som
praxisndra eftersom det tar sin utgangspunkt i den
praktiskt pedagogiska verksamheten.” Den kun-
skap som genereras inom religionsdidaktiken dr av
intresse for bade forskarsamhillet och praktikerna
och ingar idag i flera pedagogiska yrkesutbildning-
ar.

Religionskunskap och religionsvetenskap
En betydelsefull friga for religionsdidaktiken ar
hur skillnaden mellan religionskunskap och religi-
onsvetenskap kan fOrstis. Religionskunskap, som
ir ett obligatoriskt amne i svenska skolor, styrs av
liroplaner och kursplaner som inte bara anger att
elever ska ldra sig vissa “fakta” om religion, utan
ocksa att de som i alla andra dmnen ska fostras till
goda sambhillsmedborgare. Denna fostran antas
bland annat kunna ske genom att skolan “gestaltar
och formedlar” vissa grundliggande virden, vilka
1 liroplanerna anges vara minniskolivets okrink-
barhet, individens frihet och integritet, jamstalld-
het mellan kvinnor och min samt solidaritet med
svaga och utsatta.*

I kursplanerna for religionskunskap anges dir-
utover att syftet med dmnet dr att 6ka elevernas
etiska medvetenhet, bidra till tolerans och fore-
bygga frimlingsfientlighet genom att eleverna lir
sig forstaelse for olika kulturer och religioner. Den
religionsvetenskapliga forskningen syftar till att
forsta och foérklara religion och religidsa fenomen
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i historia och nutid. Universitet och hégskolor har
till uppgift att formedla detta till sina studenter.
Huruvida de som forskar och studerar religionsve-
tenskap blir toleranta av detta eller ¢j hor inte till
den vetenskapliga uppgiften, dven om manga av
dem som dgnar sig at disciplinen tror och hoppas
att sa sker.

Skolimnet religionskunskap kan dirmed aldrig
enbart ses som en foérenklad variant av religions-
vetenskapen. Skillnaden synligg6r ater de centrala
frigorna for religionsdidaktiken: vad av det reli-
glonsvetenskapliga stoffet ska ldrare som arbetar
inom svensk grund- och gymnasieskola férmedla
till eleverna for att exempelvis motverka frimlings-
fientlighet? Vad ska de férmedla for att bidra till
forstdelse for 7andra”? Hur ska ldrarna gora detta?
Stundtals har dessa formuleringar inneburit att -
rare har valt att undervisa enbart om det som an-
ses “positivt” och som flertalet medborgare 1 det
svenska samhallet haller med om hos olika religiésa
traditioner. Ett sidant urval riskerar dock litt att
visa romantiserade eller enbart liberaliserade ver-
sioner av religitsa traditioner. Eftersom de flesta la-
rare dr smirtsamt medvetna om att bade religioner
och andra livsaskadningar har anvints och anvinds
for att fortrycka minniskor méste ett sidant urval
ses som problematiskt da skolans uppdrag ocksa
ir att fostra elever till kritiskt tinkande samhalls-
medborgare® Pa liknande sitt blir ett urval som
framforallt betonar religioners fértryckande struk-
turer problematiskt eftersom religion i manga sam-
manhang har anvints och anvinds i kampen mot
fortryck.

Medvetenhet om betydelsen av genomtinkta un-
dervisningsval dr dirfor en central del av den religi-
onsdidaktik som undervisas inom ldrarutbildning-
ar. I de flesta fall innebir detta att lirarstudenter i
samrad med ldrare diskuterar, kritiskt granskar men
ocksa virderar metoder och teorier i férhéllande till
radande styrdokument. Det innebir att religions-
didaktiken innehaller normativa inslag eftersom la-
rare behover kunna avgéra vad som dr limpliga ur-
valskriterier och undervisningsformer for skolans
religionskunskapsimne. 1 dagens Sverige, 2010,
innebdr detta att religionsdidaktiken inkluderar fra-
gor som ror vilka former av religionsundervisning
som ldmpar sig f6r det mangkulturella och mangre-
ligiésa samhille som vi lever 1.°

Internationell belysning

Eftersom det svenska skolimnet religionskunskap
ir icke-konfessionellt dr den svenska religions-
didaktiken ocksa priglad av detta faktum. Detta
skiljer sig markant fran de flesta europeiska linder
dir konfessionell religionsundervisning dr en del
av savil statliga som privata skolors undervisning,
Religionskunskapsimnet i Sverige ska inte fostra
eleverna in i en specifik religios tradition utan istél-
let ska eleverna lira om religion och religioner pa
ett sa neutralt sitt som méjligt. Méjligheten att lira
fran olika religioner diskuteras ocksa. Tanken 4r da
att det finns aspekter i olika religioner som kan be-
rika elevers egen livsaskddning oavsett om den ér
kopplad till en specifik religion eller inte.’

Enligt utbildningsforskaren Peter Schreiner gar
det att urskilja tva former av religionsundervisning
1 Europa: religionskunskapsundervisning (religious
studies approach) och férsamlingsbunden och dir-
med oftast konfessionell religionsundervisning (de-
nominational approach).® Skillnaden ligger i vem
som har ansvaret f6r utbildningen 1 skolan, om det
ir staten eller ett religiést samfund som ansvarar
tor undervisningen. I de linder som har religions-
kunskapsundervisning vill staten visa sin neutrali-
tet i forhallande till olika religioner genom att inte
forespraka den ena religionen framfor den andra.
Nir religionsundervisningen ir férsamlingsbunden
betyder det inte nédvindigtvis att den skéts av ma-
joritetskulturen eller en statskyrka. Snarare framhi-
ver stater dven 1 dessa fall sin neutralitet genom att
overlimna religionsundervisningen i férsamlingars
forsorg. 1 bida fallen hinvisas till Europakonven-
tionen som framhaller f6rildrars ritt att vilja filo-
sofisk och religi¢s fostran for sina barn.

De stater som liksom Sverige erbjuder religions-
kunskapsundervisning patalar ofta att forildrar har
rétt att vilja filosofisk och religiés fostran f6r sina
barn utanfér skolan, medan de som har forsam-
lingsbunden religionsundervisning antingen erbju-
der religionsundervisning utifran den religion som
dominerar i sambhillet eller utifrin olika minoriteters
forsamlingar. Till exempel 1 Finland har foérdldrar
méjlighet att vilja mellan olika former av religions-
undervisning beroende pa vilken férsamling man
tillh6r (ortodox kristendom, luthersk kristendom,
katolsk kristendom, judendom, islam, buddhism,
hinduism med flera). Dir finns ocksd mojlighet att
vilja ett sekulirt livsaskadningsalternativ. Virt att
notera dr att i alla europeiska linder utom Sverige
(och sedan 2008 dven Norge) har férdldrar ocksa
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ritt att lata sina barn avstd frin religionsundervis-
ning i skolan, detta oavsett om den ir statlig, kon-
fessionell eller férsamlingsbunden. Ytterligare en
variant dr de linder dir det inte finns nagot separat
dmne for religionsundervisning i skolan (till exem-
pel Frankrike). I dessa linder fir eleverna istillet
viss kunskap om de religisa kulturarven inom till
exempel historieimnet.

En central friga som har aktualiseras av den in-
ternationella kontexten dr den skol- och kulturpoli-
tiska fragan om varfér dmnet bor finnas i sin obli-
gatoriska och icke-konfessionella form 1 Sverige.
I ett internationellt sammanhang 4r den svenska
icke-konfessionella varianten av religionskunskap
ovanlig, och dess férekomst har bidragit till en liv-
lig diskussion i flera europeiska sammanhang nir
undervisning f6r ett mangkulturellt samhalle disku-
terats.’

Religionsdidaktisk forskning i Sverige
Den religionsdidaktiska forskningen handlar ofta
om att utifrin olika teorier beskriva, forstd och
torklara de liro- och undervisningsprocesser som
studeras. En studie som r6r lidrandets villkor och
forutsittningar och som har haft stor betydelse
tor religionskunskapsimnets utformning dr Sven
Hartmans numera klassiska undersékning om
barns tankar om livet. Studien visade vad barn tin-
ker pa och att barn redan i unga ar ir intresserade
av och har funderingar kring s.k. livsfragor, fram-
torallt rérande sociala relationer.”” Studien bidrog
till utvecklingen av den sa kallade livsfragepedago-
giken. Livsfragepedagogiken innebir kortfattat att
religioner, men dven icke-religitsa livsdskadningar,
studeras utifran frigor om vad som dr viktigt i li-
vet och som ofta framstills som allmdnminskliga.
Genom att fokusera livsfragor som eleverna ér in-
tresserade av och studera pa vilket sitt dessa fragor
besvaras i olika religioner men dven icke-religiGsa
livsaskadningar dr férhoppningen att 0ka toleran-
sen f6r ”andra” samt bidra till ett 6kat intresse f6r
sjilva religionskunskapsdmnet."

Den religionsdidaktiska forskningen kan inte
sidgas ha nagra egna metoder eller teorier. De me-
toder och teorier som anvinds inom andra religi-
ons- och utbildningsvetenskapliga studier anvinds
dven inom religionsdidaktik. Ett exempel pa forsk-
ning som ror undervisningens forutsittningar och
villkor utgér Kerstin von Bromssens undersok-
ning om elevers tal om religion utanfdr religions-
kunskapsklassrummet. Hon har intervjuat ungdo-

mar i1 en mangkulturell hégstadieskola. Deras svar
analyserar hon sedan utifrin postkoloniala teori-
bildningar. Hon visar bland annat att elever med
en annan bakgrund dn etnisk svensk menar att
deras erfarenheter och kunskaper om sprak, kul-
tur och religion inte tas till vara i undervisningen.
Den kunskap som dessa ungdomar har av att leva
1 olika kulturer i hem och skola efterfragades inte.
von Brémssen menar pa basis av sin understkning
att trots den mangkulturella skolpraktiken rader en
svensk hegemoni i manga klassrum.'

Ofta anliggs ett kritiskt perspektiv inom den reli-
gionsdidaktiska forskningen. Detta kan till exempel
innebdra att forskaren har for avsikt att visa i vil-
ken mién olika undervisnings- eller lirandeformer
stimmer 6verens med en uttalad malsittning, Ett
exempel pa detta dr Kjell Hirenstams liromedels-
forskning som visar att islam i svenska liromedel
under flera decennier har beskrivits utifrdn andra
utgangspunkter dn kristendomen. Det urval av
beskrivningar av islam som har férekommit (och
forekommer) i vissa lirobocker dr enligt hans stu-
die gjort utifran djupt férenklade och negativa ut-
gangspunkter. Historiska och samtida féreteelser
som presenteras 1 kapitlena om islam kan snarast
uppfattas som daliga eller exotiska till skillnad frin
de positiva premisser som anvinds ndr kristendo-
men beskrivs.”? Detta mdste anses som problema-
tiskt eftersom de svenska liroplanerna uttrycker att
all undervisning ska vara icke-konfessionell, det vill
sdga inte utga fran eller prioritera en specifik religi-
Os tradition. Att ”bidra till tolerans och férstaelse”
vilket dr en av religionskunskapens syften i skolan
blir ddrmed svérare att uppna.

Fér att konkretisera sitt resonemang har Hiren-
stam sjilv skrivit en text som han menar beskriver
kristendomen pa motsvarande sitt som islam ofta
beskrivs i religionskunskapsbdocker:

Kristendomen grundades av juden Jesus,
som tagit djupa intryck av de messianska
forvintningarna i senjudendomen. Dess he-
liga skrift dr Bibeln, som bl.a. ldr att de oritt-
firdiga kommer till helvetet. Den kristna
religionen har utbretts med hjilp av korstig
och i samband med att europeiska linder
koloniserat och fértryckt folk i Afrika och
Asien. Den kristne tror pa en gud och att Je-
sus dr hans son. Den kristne bor ga i kyrkan
varje sondag. Forfoljelser mot oliktinkande
har ofta férekommit i den kristna kyrkans
historia. I Nordirland 4r det idag krig mellan

medlemmar i olika kristna kyrkor."
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Med texten vill han dskadliggbra ett urval som
inte dr felaktigt men som dr gjort utifran negativa
premisser. I en senare studie av islamkapitel i gym-
nasieldrobocker visar Jonas Otterbeck att urvalet
fortfarande dr problematiskt pa liknande sitt som i
Hirenstams tidigare studie. Manga skolbocker som
han har granskat innehaller direkta sakfel och 1 fler-
talet 4r presentationen av islam snarare en presen-
tation av islamism, det vill siga en politisk tolkning
av islam. Andra former av islam negligeras eller ges
mycket lite utrymme.'

Relation till konfessionell undervisning
Ovan angivna exempel kommer fran studier som
pa ett eller annat sitt har att géra med undervis-
ningsprocesser ddr elever framforallt lir sig om
religion och livsaskadning 1 icke-konfessionella
sammanhang, Konfessionella undervisningssam-
manhang, det vill sdga nir elever fostras 7z / olika
religiésa traditioner, kan dock ocksa utgéra objekt
fér den religionsdidaktiska forskningen. Det ir av
vikt att komma ihag att en stor del av den under-
visning och de lirande processer som ror religion

trots allt /ne sker inom ramen for det obligatoriska
skolvisendet utan i kyrkor, moskéer, tempel och
féreningar samt i minniskors hem.

I dessa konfessionella sammanhang menar jag
dock att det inte dr forskarens uppgift att féresla
hur minniskor ska undervisas eller liras 7z 7 en viss
religios tradition. Forskarens uppgift dr istillet att
beskriva och férséka férsta och forklara det sam-
manhang som studeras utifran vald teoribildning,
Nir forskningen sedan presenteras och publiceras
ir det ddremot moijligt f6r de individer som stu-
derats, deras utbildningsinstitutioner eller férsam-
lingar att virdera och anvinda resultaten till att pa
nagot sitt forindra den undervisning som avses.

IRU pé4 muslimska friskolor

I min egen forskning dr det just en form av kon-
fessionell religionsundervisning som jag har stu-
derat, mer bestimt islamisk religionsundervisning
(IRU)." IRU ir ett exempel pa konfessionell un-
dervisning som bedrivs som profilimne pa religi-
Osa friskolor. I Sverige dr dessa skolor, som andra
friskolor, finansierade av staten under férutsittning

Hur en god muslim gar dver gatan.
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att skolorna féljer de lagar och regler som giller f6r
det obligatoriska skolvisendet. Eftersom de natio-
nella kursplanerna anger att undervisningen i sko-
lan ska vara icke-konfessionell innebir det att Ovrig
undervisning, som forutsetts vara kursplanestyrd,
inte utgar fran religidsa premisser. For IRU finns
diremot ingen nationell kursplan utan varje skola
formulerar en lokal kursplan fo6r profilimnet. Det
religionsdidaktiska perspektivet har f6r min forsk-
ning inneburit att det dr innehallet i IRU som statt
i fokus.

Nigra av de forskningsfragor som jag har stillt
har varit: Vad undervisar lirarna om? Hur goér de?
Vilka undervisningsval gér lirarna nir de bara har
en eller tva timmar i veckan f6r IRU per klass? Var-
tor viljer de att undervisa om islam som de gor?
Studien visar bland annat att ldrarna sjilva ofta mo-
tiverar sina undervisningsval utifrin vad de anser
att eleverna behéver f6r kunskap for att leva som
goda muslimer i det svenska samhillet. Aven om
det fanns gemensamma inslag 1 undervisningen pa
de tre skolor dir jag foljde islamundervisningen var
det ocksa mycket som skiljde dem at. Vad ldrarna
ansag vara viktigt att kunna i det svenska samhallet
kunde till exempel utgéras av skilda teman sd som
7vigetik”, det vill siga hur en god muslim uppfor
sig 1 trafiken, berittelser om olika hindelser i pro-
feters liv som forebilder fér upptridande eller var
och nir det passar att recitera specifika verser ur
Koranen.

Ett sitt att forstd de skillnader som framkom i
de olika skolorna ér utifran det faktum att ldrarna
tillhér olika tolkningstraditioner av islam. Detta
paverkar inte bara vad de prioriterar att undervisa
om frin sin religi¢sa tradition utan dven hur de ser
pa elevernas situation och behov i samhillet. Syftet
med studien var att fors6ka forsta och férklara hur
IRU formuleras i ett svenskt skolsammanhang. Pa
vilket sitt denna undervisning skulle kunna eller
borde férindras har jag naturligtvis idéer om, men
limnar i avhandlingen den frigan till mina infor-
manter, andra IRU-ldrare, IRU-ldrarutbildningar
och de instanser i samhillet som styr skolans lagar
och regler. Diremot dristar jag mig till att hivda att
en religionsdidaktisk studie av detta slag inte bara
ir av intresse for dem som pa ett eller annat sitt
ir involverade 1 IRU. Den undervisning som fram-
trdder i studien utgdr ndmligen ocksa exempel pa
hur islam formuleras i Sverige, vad som anses som
viktigt, vad som dr svart och vad som tas som sjilv-
klart. Eftersom det till syvende och sist dr ldraren

som bestimmer vad hon (eller i andra fall han) siger
i klassrummen visar ocksa studien vad ldrarna, i det
hir fallet tre svenska muslimska kvinnor, anser dr
tillrdckligt viktigt inom sin religiésa tradition for att
formedlas till ndsta generation svenska muslimer.
Detta ir kunskap som kan anses vara av intresse
ocksa for lirare som ska undervisa om islam utifran
de icke-konfessionella kursplanerna eftersom dessa
framhaller att undervisningen i religionskunskap
ska ge eleverna savil inifrin- som utifranperspektiv.
Fragor relaterade till undervisning, lirande och
urvalsproblematik i férhdllande till religion och
livsaskadning kan ses som centralt f6r den religi-
onsdidaktiska forskningen. Dessa frigor kan som
ovanstdende exempel visar studeras inom ramen
for en mingd olika sammanhang, Forskningsresul-
taten bidrar med kunskap och forstdelse som dr av
betydelse for savil undervisning i1 olika samman-
hang som politiska beslut och synen pa religiésa
forindringsprocesser i samhallet .

Noter

' Se till exempel Westerberg & Linnér 2009.

2 Hartman 2000a.

3 Osbeck 2006.

4 Skolverket 1994.

5 Se t. ex. Wright 2004 som diskuterar romantiserings-
och liberaliseringstendenser i skolans religionsundervis-
ning;

¢Lirare som undetvisar religionsvetenskap vid universi-
tet och hogskolor diskuterar, kritiskt granskar och virde-
rar de metoder och teotier som de for fram, skillnaden
ir dock att de inte har en fostrande roll pa motsvarande
sitt som i den obligatoriska skolans virld.

7 Hirenstam 2000: kap 7, se dven Grimmitt 1987 och
Jackson 1997.

8Schreiner 2002.

? Se t. ex. Alberts 2006 eller Jackson 2007.

10 Hartman 2007.

"' Hartman 2000b.

2von Bromssen 2003.

13 Hirenstam 1993.

4 Hirenstam 1993: 117.

15 Otterbeck 2005.

!¢ Berglund 2010.
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Antropologi

Antropologi betyder ordagrant kunskap om min-
niskan. De flesta religioner har en uttalad antropo-
logi i betydelsen att religionens berittelser frmed-
lar uppfattningar och trossatser om minniskans
plats 1 kosmos och om minniskors inbordes forhal-
landen. Manga mytologier berittar om minniskans
skapelse (antropogoni) dir sddana grinser utstakas
och framstills som giltiga ’sedan urminnes tider”.
En sadan berittelse frain fordomdags brukar ofta
legitimera radande sambhillsordning och ddr blir
minniskans tillblivelse en del av kosmos tillkomst
(kosmogoni) och utgér grunden f6r en retorik som
hivdar en organisk samhillssyn. Myten framstiller
det skapelsegivna som den ”naturliga” ordningen.
I Bibelns myt om minniskans skapelse siger

Gud till Eva efter syndafallet i F6rsta Mosebok vers
3:16-19:

Stor skall jag géra din méda nir du édr ha-

vande, med smirta skall du féda dina barn.

Din man skall du atrd, och han skall rida

over dig.
Och direfter till Adam:

[...] Med mdda skall du himta din ndring

fran den sd linge du lever térne och tistel

skall den ge dig. Du skall 4ta av vixterna pa

marken du skall slita f6r ditt bréd 1 ditt an-

letes svett tills du vinder ater till jorden. Ty

av den ir du tagen, jord ir du och jord skall

du dter bli.

Detta beskriver en inbérdes ordning, men ocksa
ett forhallande till Gud som madnga prister genom
arhundradena tagit till intdkt f6r dogmer om makt-
torhallanden inom familjen och kyrkans inflytande
6ver samhillet.

Antropologi som vetenskap

I akademiska sammanhang 4r antropologi liran om
minniskan i hennes kulturella och sociala omgiv-
ning, I den meningen finns det antropologiska as-
pekter pa all humaniora och samhillsvetenskap.

Eftersom antropologins undersékningsomrade
ligger ndra enskilda individers och gruppers vardag
blir en redogdrelse méinga ganger nistan till ett lit-
terdrt berittande. Vi méter minniskors vardagliga
tal 1 citat, 1 de sma detaljerna: i beskrivningar av
hur man organiserar sina liv och i de gemenskaper
och konflikter som efter ett tag blir synliga 1 ett vid
forsta anblicken homogent samhille. Religionsve-
tenskapen har minga ganger saknat sidana nira
beskrivningar av hur minniskor faktiskt har prak-
tiserat sin religion och istillet dgnat mycket upp-
mirksamhet at ideal i normer och regelsamlingar.

Det vore dock fel att polarisera textstudier och
antropologi som of6renliga arbetsfilt. De dogma-
tiska och mytologiska texterna kan ocksa sittas in
1 ett idéhistoriskt och ideologiskt sammanhang, ef-
tersom de har formulerats utifran vissa sociala f6r-
utsittningar och, inte minst, de brukas 1 bestimda
situationer. Aven om sidana berittelser ir tusentals
ar gamla har de varit féremal f6r tolkning och ald-
rig haft nagon sjilvklar innebérd.

Religionsantropologi

En viktig uppgift fér religionsantropologin ir att
identifiera férutsittningarna for religits auktoritet.
Vem tar sig tolkningsféretride i ett visst samman-
hang och med vilka medel? Hur och var utmanas
det radande? Alla samhillen och gemenskaper ir
formerade 1 hierarkier pé ett eller annat sitt, mer
eller mindre synliga. I de allra flesta sammanhang
spelar faktorer som dlder, kon, social status och
etnicitet avgérande roll f6r en individs position i
sambhillet och dven for vilka religidsa arenor som ér
Oppna t6r honom eller henne.

Att religionsantropologiskt beskriva och analyse-
ra en religios tradition — vare sig den traderas (Gver-
fors) 1 muntlig eller skriftlig form eller kommer till
uttryck i konkreta handlingar eller ritualer —innebér
alltid att fdsta uppmirksamheten pa aktorer och det
sociala utrymme som finns for deras agerande.
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Ett av de viktigaste bidragen fran antropologin
till religionshistorien ér att rikta uppmirksamheten
mot variation. Aven till synes homogena grupper
och miljéer uppvisar vid nirmare studium inb6rdes
olikheter som konstitueras genom hinvisningar till
kategorier som kon, alder, social status och tillho-
righet samt etnicitet. Bestimda regler stipuleras om
att kvinnan tige i férsamlingen, att endast brahmi-
ner kan utféra vissa ritualer eller att den egna grup-
pen utgdr Guds utvalda folk.

Genom att fokusera pa sadana frigor om hur
sambhilleliga hierarkier 4r organiserade och den roll
de religidsa institutionerna och de religiésa funk-
tiondrerna spelar kan man nirma sig villkoren som
giller f6r enskilda och grupper om hur de kan ge-
stalta sin religionsutévning,

Religionsantropologin ir inte bunden till att en-
dast berdra vardagsreligion eller individer; en an-
tropologisk studie kan behandla en enskild individ,
men lika vil en grupp, ett samhille eller en stat
— och inte minst forhallandena emellan. I de flesta
fall 4r samhillsvetenskapligt orienterad religionsve-
tenskap tydligt kontextualiserad och svarar pa fra-
gor om vem, var, nir och varfor. Det enskilda i f61-
héllande till det generella, ideala och konventionella
spelar ocksd mdnga gdnger stor roll. Var grinsen
gar mellan antropologi, sociologi eller statsveten-
skap blir omdilig att faststilla, férutom att man kan

konstatera att socialvetenskaperna brukar behandla
olika nivaer av sambhillet. Ett sidant akademiskt
harklyveri spelar heller ingen roll. Socialvetenska-
perna erbjuder religionsvetenskapen verktyg att
identifiera religionens skiftande roller i ett givet
samhille.

Fyra fragestillningar

Helt kortfattat kan fyra fragestillningar fran antro-
pologin lyftas fram for att visa hur de berikar reli-
gionsvetenskapen.

1. 1deal och verklighet

Nir en religion beskrivs dr det ofta utifran dess ide-
al: hur livet bor vara snarare 4n hur det ar. Antro-
pologiska studier ger perspektiv pa de normer och
den religiésa ideologi och teologi som formuleras i
dogmer, ideal och regler och pekar framfor allt pa
hur de religiésa normerna praktiseras 1 en bestimd
situation. Det innebir inte att det skulle vara oin-
tressant att studera normer. Tvirtom. Men fragor-
na formuleras kring hur normer anvinds, hur de
formuleras och av vem, eller hur méinniskor agerar
med och mot normet.

Ett uppsatstema kan struktureras kring fragor
runt normer inom en viss religion i en viss fraga,
exempelvis auktoritetsférhillandet mellan unga
och vuxna. Uppsatsen bor dd presentera vilka kil-
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lor som férmedlar ideal och regler, fran vilken tid
och vilken milj6 dessa killor stammar, vilka grup-
per och institutioner som har férmedlat dem ge-
nom tiderna.

I den hir fasen av analysen dr det viktigt att kom-
ma ihag att de normativa killorna inte 4r en gang
tor alla givna. Ménga val dr gjorda genom historien,
och manga val gbrs idag. Man kan alltsd inte gene-
raliserande skriva ”Detta dr islams normativa killor
i fragan X”, utan ”i den bosniska férsamlingen i
Y-koping hdnvisar imamen i sin religionsundervis-
ning for tonaringar till skriften Z eller muntliga le-
gender om helgonet A, medan ungdomarna sinse-
mellan omvixlande hinvisar till familjetraditioner i
Bosnien och till virderingar som de uppfattar som
svenska”. Resultatet frin en sidan filtstudie visar
hur inte bara personer med olika auktoritet lyfter
fram normer och tolkar dem, utan ocksa situatio-
nens betydelse. De skiftande svaren innebdr oftast
inte att méinniskor skulle vara osidkra pa sina upp-
fattningar eller odrliga i sin framstillning, men vi
anvinder alla olika typer av tal i olika situationer
bland olika minniskor. Bénens gammaldags ord-
vindningar eller en formaliserad talsituation som
en predikan kan inte jimféras rakt av med varda-
gens informella samtal.

Minniskor upplever i de flesta fall sin egen virde-
grund som enhetlig och stabil vilket ocksia kommer
till uttryck 1 hur de framstiller sina dsikter i tal eller
skrift. Deras sociala beteende kan dock tala ett an-
nat sprak.

2. Allting existerar alltid i ett sammanbhang

De skiftande sammanhang en enskild minniska
verkar i leder 6ver till frigan om hur antropologin
betonar betydelsen av kontext. Analysen refererar
till ett specifikt samhille och ett bestimt socialt
sammanhang;

Religion pad en viss plats ir inte endast tankesys-
tem utan 1 hog grad ritualer, beteendemonster och
vanor samt interaktion mellan méinniskor. Att finga
miéngfalden kriver flera slags dokumentation: For-
utom film, foton och bandupptagningar krivs dven
anteckningar frin lainga och upprepade méten. En
sadan metod brukar kallas deltagande observation (se
artikeln om filtarbete i denna antologi). Begreppet
har tva led och olika forskare brukar ligga beto-
ningen olika.

Rumslighet dr ett exempel pa en viktig aspekt av
sammanhang for religiost liv och kommer vil fram
nir en antropologisk metod anvinds. Rum dir ritu-

aler utfors (exempelvis synagogor, kyrkor, moskéer
eller offerplatser) ir fyllda av symboler och tecken
som minner om berittelser och forsanthallanden,
men ocksa av social interaktion mellan méinniskor.
Traditionen bjuder ett visst slags upptridande och
en viss rollférdelning,

I ett hinduiskt tempel talar gudastatyetterna om
vilken riktning av hinduismen anhingarna tillh6r
och sjilva byggnaden om huruvida det rér sig om
sydindisk eller nordindisk tradition. Gudarnas po-
ser och attribut leder bes6karnas tankar direkt till
olika myter och legendira historieframstillningar.
Det finns tydliga markeringar var det heliga omri-
det borjar utanfoér tempelbyggnaden och innanfor
viggarna finns flera grader av avskdrmning fram
till den heligaste platsen. Kast- och kénstillhorighet
avgér om rummet Overhuvudtaget dr tillgingligt
och hur langt in.

Aven om man kan mita och rita kartor Gver ett
tempelomride blir analysen av aktiviteterna kring
det alltid beroende av perspektivet. Ar pristen och
hans offer och recitationer i fokus? Eller dr det be-
s6ket vid templet som en bdde religiés och social
aktivitet som dr av intresse? Vilka ritualer genom-
fors av min respektive kvinnor?

3. Betraktaren och de betraktade

Antropologin dr manga ganger reflexiv, det vill sidga
sjilva arbetsprocessen blir foremal f6r analys. Ett
filtarbete 4r alltid grundat pa personliga relationer
som forindras over tid och som manga ganger ir
komplicerade att aterge utan att denna del av texten
tar oproportionerligt utrymme. Under en f6rsta fas
ska fortroenden etableras pa bada hallen och un-
der den avslutande fasen har kanske vinskapsband
knutits som sitter lojaliteter pa prov. Och mycket
har hint diremellan. Den som samlar material
stills hela tiden infér valsituationer som kan ha
langtgdende konsekvenser for det fortsatta arbetet.
Ju mindre sammanhang man arbetar i, ju kdnsligare
ir det att folja en informant som tar en med till
ritualer, méten och miljéer som annars hade varit
stingda. Dessa band till en person kan mycket vil
innebira att foérhallandet till andra informanter kan
bli nog sa frostigt.

Beroendet av informanterna har flera kallkritiska
komplikationer. Det kan bli ett dilemma hur analy-
sen ska forhalla sig till diskrepansen mellan de svar
som formuleras vid direkta frigor och de faktiska
forhallanden som filtarbetaren observerar under
moten/kontakter under ling tid, exempelvis hév-
dad jimlikhet och observerade hierarkier.
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Forr eller senare maste en filtarbetare alltid vilja.
De utvalda personer som givits uppgiften att vara
kontakter och introduktérer kan manga gianger
prigla ett helt filtarbete och ibland till och med
skapa svarigheter att ta kontakt med andra infor-
manter. Det giller att kunna halla kvar vid fokus
och det analytiska mal som dr uppstillt utan att
missbruka ett givet fértroende. I exemplet med att
analysera en ungdomsgrupps attityder kan det vara
kinsligt att ”avsl6ja” ungdomarnas tankar i forhal-
lande till de édldre religionslirarna och féraldrarna.

4. Allt fiyter, eller?

Aven det kortaste filtarbete har en utstrickning i
tid. Det torde vara alla filtarbetares erfarenhet att
de forindringar man noterar tillhér nagot av det
sviraste att dokumentera i en analyserande text.

Stora hindelser kan hianféras till artal, traktater
och lagar, men mer sega och lingsamma forind-
ringar som ocksa kan bero péd stora — men svar-
faingade — processer som globalisering, urbanise-
ring eller migration 4r inte alltid mojliga att fista till
en enda synlig punkt i en lokal miljé. Dir till kom-
mer allt som berdr den lilla virlden: familjesitua-
tion eller den enskilda individens 6vriga personliga
torhallanden. Hur ska alla dessa aspekter rymmas i
analysen av en bestimd kontext?

Spelet mellan de individuella uttrycken (diskur-
serna om man sa vill, se kapitlet om diskursanalys
i denna antologi) och de strukturer som styr ger
méjlighet att studera hur kulturellt och religitst in-
flytande sipprar in i méinniskors liv pa olika vigar,
och férstas pa nya sitt 1 nya sammanhang, Bara {6r
att en studie dr inriktad pd processer, mangtydig-
het och férindring innebdr det inte att den med
nédvindighet dr blind for strukturer som paverkar
och styr méinniskors liv. Makro- och mikroniva ir

inte varandras motsats, men betoningen kan ligga
olika.

Slutord

Det ir en utbredd férdom att antropologiska stu-
dier endast tar sitt material fran landsbygden och
platser i ett exotiskt ”langt borta”. Sedan 1960-talet
finns en stark tradition av urban antropologi. Att
vara buddhist i en kinesisk by dr inte det samma
som att vara buddhist i Hong Kong eller Kalifor-
nien. Metropolismiljder som Los Angeles, Kairo
och Jakarta har studerats fran ekonomiska och
kulturella perspektiv, vilket utg6r viktiga bakgrun-
der for att kunna analysera hur minniskor, rérel-

ser och institutioner agerar. 1 analysen av religist
liv i det senmoderna samhillet blandas personliga
livsvillkor med ekonomi och globaliseringens fo1-
indringar.

Ett religionsantropologiskt filtarbete kan goras i
din omedelbara nirhet och vara ett utmirkt under-
lag f6r en uppsats som speglar vardagens religion.
Deltagande observation, som kan vara ett mer eller
mindre intensivt deltagande, dr en utmirkt metod
for att identifiera aktorer (bade enskilda och grup-
per) och aktiviteter (vad aktGrerna gor), bade var-
dagligt handlande och specifika ritualer.

Antropologin har mycket att bidra med for att fa
ett lokalt perspektiv pa stora omvilvande skeenden.
Hir hjilper oss antropologin att fa perspektiv pa
den nira historien och férmedla bilder av olikhet.
Glimtar fran enskilda manniskors liv stills i relation
till hindelser som fick virldspolitiska konsekven-
set. I ett lyckat arbete framstir dessa minniskors liv
som pagdende, under utveckling och i férindring,
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Filtarbete dr en term som anvinds nir man inhdm-
tar data direkt fran “filtet”, det vill siga fran en
plats dir ménniskor r6r sig och pratar med varan-
dra. En del refererar till ett filtarbete nér de inter-
vjuar personer, i deras hemmiljé, men hir kommer
jag att anvinda begreppet for observationer. De
kan vara savil det man ser som det man hor i en
specifik milj6.

Syftena med ett filtarbete kan variera, men tva
huvudlinjer kan skénjas. Nagra forskare dr intres-
serade av att i den ”naturliga” miljon fa bekriftat
den kunskap de fatt genom intervjuer eller textstu-
dier. Observationerna anvinds da for en sa kallad
metodtriangulering, det vill sdga att genom olika
arbetssitt belysa ett och samma problem. Andra
hivdar att observationerna ger en typ av kunskap
som inte kan formedlas pd ett annat sitt. Att mén-
niskor i efterhand 1 samtal och intervjuer berittar,
eller snarare efterkonstruerar, vad de gjort ir inte
detsamma som att forskaren 4r dir och ser vad de
faktiskt har gjort.

Vetenskapliga studier som enbart baserar sig pa
observationer dr mycket ovanliga. Oftast kombi-
neras de med intervjuer. Eftersom observationer
innebir att det som sker tolkas av den som obser-
verar, utsitts metoden ibland for kritik. Denna kri-
tik gar ut pa att resultatet dr subjektivt, och varken
representativt eller generaliserbart.

Ett sitt att héja medvetenheten om sin egen
roll som tolkare, och hur ens tolkningar férdndras
under filtarbetets gang, dr att hela tiden gbra an-
teckningar Gver hur man sjilv uppfattar det som
sker och hur man upplever filtarbetet. Dessa maste
dock skiljas fran sidana anteckningar som r6r sjilva
observationen.

Viktigt att tinka pa

Innan man sitter igdng med ett faltarbete dr det bra
att tinka pd féljande:

o Ar studien méjlig att genomfora vad giller tid
och avstind?

* Hur ska jag fa tilltride till miljén och hur ska jag
bli accepterad nir jag vil dr dér?

* Ska jag enbart observera eller ska jag dven delta i
olika aktiviteter?

* Hur ska jag g6ra min roll som forskare kind?

* Vad ska jag titta efter, det vill siga hur skapar jag
data i miljon?

* Hur och nir ska jag skriva ner mina anteckningar,
eller kan jag géra videoupptagningar?

Aven om det inte ir mojligt att alltid veta svaret
pa dessa frigor innan man borjar, dr det viktigt
att beakta dem 1 ett tidigt skede. Att befinna sig i
den milj6 som man underséker innebir ocksa att
man miste reflektera Gver sin egen roll mer dn nir
man sitter vid ett skrivbord. Oftast kommer man
mycket nira de personer man observerar och man
madste vara beredd pa att limna ut en del av sin egen
person nir man gor filtarbetet.

Nir man ska borja med féltstudier anvinder man
sig ofta av en gate keeper (grindvakt) som kinner till
filtet och hjilper till att 6ppna det for forskaren.
Det kan exempelvis vara en person i arbetsledande
stillning eller ndgon som kidnner savil forskaren
som dem som ska bli observerade. Ibland dr detta
nédvindigt f6r att man ska kunna bedriva faltstu-
dier. Samtidigt maste man vara medveten om att
denna relation kan paverka hur andra ser pa en. Det
kan visa sig att grindvakten inte 4r sirskilt omtyckt
av de andra eller att denna har en problematisk
maktposition. Man kan da hamna 1 konflikt mellan
tva liger didr man har en viss lojalitet mot bigge.

Det tycks som om manga har en bild av féltarbete
som ett flerdrigt projekt. Detta édr vanligare om falt-
arbetet bedrivs i kulturer som dr frimmande for en
sjilv, in om man gor det i en mer kind milj6. Men
dven om man bara dr dir nigra veckor eller mana-
der dr filtarbete en relativt tidskrivande metod att
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samla in data. En poing med att vara observatdr dr
ju att man inte sjilv ska paverka situationen, utan
att den ”far komma till en”. Detta innebér ound-
vikligen att mycket tid gdr 4t till att vinta.

Eget deltagande

Nir man observerar madste man ta stillning till hur
mycket man sjilv ska delta i verksamheten. Valet
beror dels pi vad man vill uppnd med féltarbetet,
dels pa hur ling tid man ér dir. Genom att delta ak-
tivt kan man fa en egen erfarenhet och upplevelse
av situationen. Nackdelen kan vara att mojligheten
att observera andra och att géra anteckningar mins-
kar. Som icke-deltagande observatdr far man littare
en Overblick av situationen och kan dven fokusera
pa speciella hindelser som man vill observera. Det
ir enklare att kontinuerligt g6ra anteckningar. Att
enbart “titta pa” kan dock i lingden innebira ett
utanférskap. Man framstir allt mer som ett udda
inslag, eftersom man lir sig vad som sker och skw/le
kunna delta i aktiviteten.

Men f6r att kunna vara en bra observatér beho-
ver man ha en viss distans till det man observerar.
Man behéver stilla sig utanfér” och ha vakna sin-
nen. Det dr inte moijligt att vara en bra observator
under hela dagar, utan bittre ir att koncentrera sig
pd vissa situationer, och sedan skriva ned sd mycket
som mojligt. Har man varit pd filtarbete under en
lingre tid finns det en risk for att ”go native”, det
vill sdga att férlora sin vetenskapliga blick for si-
tuationerna. D4 kan det vara bra att limna miljén
for en tid av reflektioner och sedan komma tillbaka
med férnyade krafter och fragestillningar.

Forskningsetik

Filtstudier vicker manga etiska frigor. De fOrsta
ror initialskedet: Vet alla inblandade om att de ér
observerade och vad innebdr det om de inte vet
det? Deltar gruppen frivilligt i observationen eller
ir det egentligen chefens eller ledarens beslut att
lita mig observera dem? Nir jag gjorde filtstudier
pa pilgrimsvandringar hade jag fatt tillatelse att del-
ta av ledaren som var vil medveten om min roll. De
som dok upp till pilgrimsvandringen visste dock
inte pa férhand att jag skulle vara ddr. I bérjan av
vandringen informerade jag dirfor alla om att jag
var forskare och féljde med for att géra observa-
tioner. Aven om minniskor kunde undvika att tala
med mig, kan man ifragasitta frivilligheten da deras
deltagande oundvikligen observerades av mig. Jag
stotte emellertid aldrig pa ndgon som uttryckte sig
negativt om min narvaro.

Andra fragor uppstar under sjilva filtarbetet:
Hur ska jag hantera information jag far, exempelvis
om konflikter mellan de observerade eller om per-
sonliga problem? Hur mycket ska jag delta i grupp-
aktiviteterna och hur mycket ska jag stilla mig vid
sidan om? Uppfattas mina tolkningar av vad som
sker som korrekta av gruppen och vad innebir det
om de inte gor det? Det finns inga enkla svar pa
dessa fragor, men varje enskild forskare madste re-
flektera 6ver hur de ska hanteras. I nagot fall dir jag
hade en deltagarlista 6ver pilgrimsgruppen, skicka-
de jag en sammanfattning av mina féltanteckningar
till gruppen som fick mojlighet att reagera pa mina
iakttagelser.

Andra etiska fragor rér redovisningen av obser-
vationen. Gar det att leva upp till anonymitetskra-
vet? For att féltstudier ska bli vetenskapligt intres-
santa krivs en redovisning av den specifika miljén
och omstindigheterna kring de situationer som ob-
serverats, samtidigt som inte si manga detaljer bér
réjas att man kan identifiera de inblandade.

Att formedla det observerade

Ytterligare ett problem med féltarbeten dr svarighe-
ten att férmedla observationerna. Filtanteckningar
kan mycket séllan redovisas, utan maste skrivas om
till en ldsbar text, antingen som referat eller som
”6gonblicksskildringar”. Hir, om inte forr, mar-
ker man vikten av att ha klart f6r sig vad man vill
observera och att man har varit noggrann med att
anteckna observationerna. Man bor alltsd redan
under filtarbetet fundera Gver hur observationerna
ska fungera 1 slutrapporten.

Nir jag skulle redovisa mina filtarbeten pd be-
gravningsbyrder valde jag att bade ha referat av vad
som skedde och att lita observationerna fa formen
av smd berittelser. Fér mig gav observationerna
och de samtal som oftast dgde rum samtidigt en
djupare inblick i begravningsentreprendrernas ar-
bete dn vad mina tidigare intervjuer hade gett. Ob-
servationerna var alltsd en killa som inte kunde er-
sittas av andra killor och det var ddrfor viktigt att
lyfta fram dem.

Ett av mina intressen var att studera riter som
leds av begravningsentreprendrer. Hir féljer ett
exempel pd en observation av en gravsittning av
urna, en rit som oftast inkluderar bara de allra nar-
maste och begravningsentreprendren. Vid detta
tillfille kom jag att fi en deltagande roll, vilket
ocksa framgar av texten. Markus dr ett kodnamn
for den begravningsentreprendr jag foljde i arbetet
den dagen.
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Foto: John Bickstrand.

Markus parkerar bilen en liten bit fran grav-
platsen. Han gir ut och kontrollerar att gra-
ven dr grivd. Det dr en kvart kvar tills de
anho6riga ska komma och han sitter sig i bi-
len igen.

Nu ser vi dem komma, fyra min. Markus tar
en psalmbok och gir fram och hilsar. Han
frigar om ndgon vill sinka urnan. Ingen
vill. ”Ska jag ldsa nagot?”” undrar Markus. Jo,
det vill de. Han nickar it mig, och jag kom-
mer fram med urnan. Markus ber sillskapet
komma nidrmare sa att vi samlas kring sjdlva
graven. Han liser ”Jordens Gud, stjirnornas
Herre” (Sv. Ps. 620). Sedan sinker han urnan
och avslutar med en kotrt minnesvers. Innan
vi gir dérifrdn siger Markus till de anhériga
att de kan stanna en stund om de vill.

Som framgar har jag valt att inte berdtta var i
Sverige detta dgde rum och inte heller ge nagra de-
taljer kring den avlidna. Syftet hér dr att visa hur be-

gravningsentreprendren skapar en rit. Da behévs
inte fler detaljer. Samtidigt menar jag att sidana hir
ogonblicksskildringar ger mer liv 4t texten dn vad
ett aterberittande referat hade gjort.

Foér mig innebar detta filtarbete svira etiska di-
lemman eftersom jag primirt var intresserad av
begravningsentreprenérernas arbete, men samti-
digt kom att observera avlidna och anhdriga. For
att fOrstd begravningsentreprenérernas arbete blev
det dnda nédvindigt att lyfta fram relationen till
avlidna och anhériga. Vid redovisningen var dock
de avlidnas och de anhérigas anonymitet viktigare
idn att skildra begravningsentreprendrernas arbete
sa detaljrikt att det fanns risk for identifiering av de
inblandade.
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Inom religionssociologin studeras religion i dess
sociala sammanhang. Ur ett Gvergripande perspek-
tiv handlar detta om hur vi beskriver och forklarar
samtiden och hur religionen paverkar och paverkas
av denna samtid. Likasd handlar det om hur vi kan
beskriva och forklara férindring respektive stabili-
tet frdn en period till en annan, samt om hur vi kan
beskriva och forklara likheter och skillnader mellan
olika sociala sammanhang. En annan utgangspunkt
inom religionssociologin ér att olika typer av sam-
hillen och kulturer paverkar religisa institutioner,
grupper och individer. Den omvinda processen
finns ocksa: religiésa institutioner, grupper och
individer paverkar det omkringliggande samhillet
med dess olika kulturer.

Min avsikt dr hir att lyfta fram ndgra utgings-
punkter for dmnet. Givetvis gor jag inte ansprak
pd att ge en heltickande bild, olika forskningstradi-
tioner kan ha skilda sitt att forstd dmnet. Den hir
genomgangen ska snarare ses som en kort éversikt
Over ndgra fragor som ér betydelsefulla f6r sociolo-
ger i studier av religion.

Det forsta jag vill peka pa ér att religionssociolo-
gin inte har nagra “egna” metoder och teorier. Vi
anvinder oss av de metoder och teorier som socio-
loger i allminhet gbr, och de skiljelinjer som finns
mellan olika riktningar inom sociologidimnet finns
ocksa inom vart dmne.

Det andra som jag vill lyfta fram ér att religions-
sociologin dr en tolkande vetenskap. Religionsso-
ciologerna Inger Furseth och Pal Repstad skriver:

Det ir inte sd att om de sociologiska spe-
cialisterna far tillrickligt med tid och pengar
for att bearbeta sina mitinstrument och ut-
fora tillrickligt méinga och tillrickligt exakta
mitningar, kan vi nd fram till en entydig och
definitiv sociologisk sanning,'

En sadan optimistisk syn pa dmnets mojligheter,
skriver de, var vanlig hos manga av sociologins
grundare, men har en svag stillning i dag

For det tredje uppfattas inom religionssociologin
religion och religiositet som sociala konstruktio-
ner. Det betyder att religioners innehdll och dess
funktioner, forestillningar om gudar, normer och
praktiker uppfattas som nagot som skapas, for-
dndras eller dor ut 1 specifika sociala sammanhang,
Det innebir att definitioner av vad religion 7dr” el-
ler hur religion ”fungerar” inte kan vara statiska.
Det ir inte en frimmande tanke att man med hjilp
av olika definitioner, metoder och teotrier kommer
fram till olika tolkningar. Detta dr inte ett problem.
Snarare ses det som berikande att bilden av religion
hirigenom blir mer komplex och méngfacetterad.

Det fjirde jag vill peka pa beror fragan om per-
spektiv. Inom religionssociologin brukar vi hivda
att vi har ett utifrinperspektiv. Religionssociologer
ir sillan medlemmar i den religiésa grupp som
studeras. Att religionssociologin har ett utifranper-
spektiv handlar dock inte enbart om vem som stu-
derar vad. Snarare handlar det om hur religion tol-
kas. Tydlig ar skiljelinjen mellan religidsa individers,
gruppers och kulturers tolkningar 4 ena sidan och
vetenskapliga tolkningar 4 andra sidan. Hir, menar
jag, dr det forskaren som bestimmer. Forskare kan
1 sociologiska analyser varken 6verta religiost far-
gade verklighetstolkningar, forklaringar eller okri-
tiskt anamma religidsa ansprak. Utifranperspektivet
kan vidare komma till uttryck i valet av sprakbruk.
Inom religionssociologin strivar man efter att an-
vinda ett sprakbruk som inte 4r religi¢st fargat. Li-
kasd forséker man undvika begrepp som blivit sa
allminna att de mist ett vetenskapligt virde eller att
de antyder en virdering. Géran Gustafsson menar
att “sekularisering” dr ett sadant begrepp (2000).
”Sekt” dr ett annat exempel pa ord som man f61rs6-
ker undvika pa grund av dess negativa klang.

Ett icke-normativt angreppssatt dr centralt. Vad
religiésa grupper och minniskor tror och hur de
uttrycker sin religiositet i praktiken dr inte fragor
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som religionssociologer virderar. Hur innehallet i
religiés tro och praktik 7ska” uttryckas dr fragor
som utdvarna, de religidsa grupperna och indivi-
derna, aktérerna pa den religiésa marknaden, sjilva
far besvara.

Religion som meningssystem
Centralt inom religionssociologin dr studiet av
minniskors meningssystem. Meningssystem kan
vara religiésa, men behéver inte vara det. Menings-
system dr sdledes ett vidare begrepp in religion.
Exempel pa sekuldra meningssystem 4r politiska
askadningar eller psykologiska teorier. Inom religi-
onssociologin stiller vi fragor om hur manniskor
skapar mening 1 sin vardag och hur denna mening
vidmakthalls och férindras. Inom denna gren av
religionssociologin studerar man ocksé vilka funk-
tioner religion och religitst engagemang fyller f6r
samhillen, grupper och individer. Studier om re-
ligionens funktion utgar frin Peter Bergers och
Thomas Luckmanns vetenskapsteoretiska arbeten
om verkligheten som socialt konstruerad.* Enligt
denna teori fungerar meningssystem bade forkla-
rande och normativt, de forklarar varfor saker och
ting dr pd ett visst sitt och de foreskriver hur allting
bor vara. Meningssystem, religidsa savil som seku-
lira, fungerar som monster for hur verkligheten ska
forstas. Pa gruppniva skapas sammanhallning och
tillhérighet genom att individer delar samma me-
ningssystem. Genom meningssystemet tolkar indi-
vider sina erfarenheter och de kan sitta in sina liv
i historiska och sociala sammanhang. Hirigenom
kan dven individen férutse och planera sitt liv. Det
mest centrala ir att meningssystem skapar ordning
och forklarar individers vardagserfarenheter som
annars kunde uppfattas som motsigelsefulla eller
ofdrstieliga. De religiosa meningssystemen hidnvi-
sar dartill ofta till krafter och “verkligheter” pa en
6vernaturlig niva.s

Nir det uppkommer situationer som av religiésa
grupper och individer inte kan férklaras, nir ndgon
mening med det som sker inte kan uppfattas, el-
ler nir idealen motsiger erfarenheter pa ett alltfor
frapperande sitt behéver detta hot mot menings-
systemet 16sas och forklaras. Den institutionalise-
rade religionen, dess liror och Gvriga skrifter, dess
pristerskap och rituella praxis tillhandahaller ofta
torklaringar till “oférklarliga™ hindelser 1 vardagsli-
vet. Inte sillan sker det genom hinvisningar till den
transcendenta sfiren. Aven om de enskilda indivi-

A new addition. Foto: Beth Rankin/ Flickr

derna inte kan forstd meningen med vad som sker
kan de kdnna en trygghet i att guden uppfattas ha
en mening med det som sker. Det meningshotande
kan siledes hanteras och det vardagliga livet kan
fortsitta.

Muslimska konvertiter

For mitt avhandlingsarbete intervjuade jag svenska
kvinnor som konverterat till islam.® Jag ville ana-
lysera hur konvertiter skapar mening kring sitt re-
ligiésa engagemang, hur de tolkar sin konversion
och sitt liv som muslim 1 en sekulariserad omvirld.
Under intervjuarbetet fann jag att nir konvertiter-
na beskriver och tolkar sitt muslimska engagemang
har berittelser om kén och familjeliv en central
stillning. Nir de ska forklara varfér de blivit mus-
limer motiveras detta ofta utifrin forestillningar
om islam som kvinnoemancipatorisk. De framholl
att religionen islam bade formulerade och rittfir-
digade deras samhallskritik och dirtill tillhandaholl
den bista 16sningen pa samtidens problem. Islam
uppfattades som den enda kvinnovinliga religio-
nen och som den religion som bist férmadde ska-
pa lyckliga individer och ett gott samhalle, férutsatt
att religionen tolkades pa “ritt” sitt. De menade
ocksa att de genom islam fick ett sprik som bittre
stimde Overens med deras erfarenheter och upp-
levelser. Religionens sprak uppfattades dessutom
inte nedvirdera dem som kvinnor. Det vister-
landska sambhallet, diremot, tecknades som kvin-
noovinligt. Konvertiterna menade att vistvirldens
kvinnosyn innebir en sexualiserad syn pa kvinnors
kroppar och att sexuella trakasserier och valdtik-
ter 4r en del av vanliga kvinnors vardag, nigot som
man menade inte férekom inom en dkta muslimsk
gemenskap.

— 65—



Mdnniskor och makter 2.0

Religionssociologi

Hir vill jag skjuta in att berittelserna dir konver-
titer redogdr f6r hur de uppfattar och tolkar sitt
muslimska engagemang ir starkt typifierade. Vis-
serligen ér det rimligt att anta att de enskilda kon-
vertiterna upplevde sina erfarenheter som djupt
unika och personliga, inte desto mindre foljde de
enskilda konvertiternas berittelser liknande huvud-
monster och var gestaltade med ett likartat innehall,
dven om det givetvis fanns individuella avvikelser.”

Viisterlindska konvertiter dr ofta uppvuxna i
en sekulariserad omvirld och har dd i vuxen élder
anammat ett religiost engagemang. Den form av
islam som dessa konvertiter anammar, skapar och
uppritthaller utformas i ett sekulariserat samhille
och idr influerad av det senmoderna livets villkor sa-
vil som av de mottagande gruppernas religiositet.®
Den religiositet som skapas kan alltsa inte ses som
en rest, en relikt, som lever kvar frin ett tidigare
samhille. Den religiositet som kommer till uttryck
ir 1 hogsta grad priglad av det senmoderna livets
villkor.

I det senmoderna sambhiillet dr frigor om genus
aktuella. Konsidentitet tas inte lingre for givet,
inte heller sexuell liggning eller sexuella preferen-
ser. Monster for hur kon tolkas dr nagot som 1 det
senmoderna sambhillet dr satt i férhandling, I det
vardagliga livet savil som inom akademin utsitts
genus for det reflexiva tinkandet.

Den religiositet som informanter skapar mening
kring forhaller sig alltsd ocksa till fragor om kén
och delar hirigenom de senmoderna villkoren. Ge-
nus har i konversionsberittelserna stor betydelse.
Men dir den politiska och akademiska feminismen
strivar efter att problematisera och ifrigasitta pa-
triarkala monster och forstielse av kon anammar
konvertiterna en traditionell kénssyn. Religionen
blir en arena dir en traditionell kénssyn kan fa sitt
utlopp. Den religiositet som kommer till uttryck
delar visserligen det senmoderna livets villkor, men
kommer med ett traditionellt motbud.

Di informanterna ska motivera och forklara
varfor de har konverterat till islam anknyter de till
frigor om koén och familjeliv. Ndr Agneta® ska be-
skriva vad som dr positivt med islam boérjar hon
med att teckna en bild av vad hon uppfattade som
negativt for kvinnor i den visterlindska kulturen.
Hon siger:

Ja, jag tror att det 4r minga som ar stressade
kvinnor. De ska hinna med bade det ena och
det andra. Hon ska goéra karridr och ha barn
och skota, hon ska gora allt (Agneta).

Orsaken till att kvinnor blir sjuka och stressade i
det visterlindska sambhillet tolkas i ljuset av ge-
nustermer. Man menar att det dr ett problem att
grinserna mellan kénen suddas ut. Visterlindska
min uppfattas som “mjikiga”, de har mist eller ta-
gits ifran sin manliga stolthet. Kvinnor 4 sin sida
har tvingas in i okvinnliga” roller, de tvingas vara
bade kvinnor och min, de tvingas géra bade kar-
ridr och skéta hemmet. Rose-Marie dr negativ till
den sambhillsutveckling, som enligt henne inneburit
att grinserna mellan kénen suddats ut. Rose-Marie
siger att for kvinnor har detta negativa konsekven-
ser:

Kvinnorna héller pa att stressa ihjil sig och

springer och tar pa sig hur mycket som helst

och kidmpar ihjil sig for att leva upp till alla

krav. De far ju alla méjliga konstiga sjukdo-

mar, som ingen kan sitta fingret pa. Jag tror

inte att det dr bra, vi lever mot oss sjilva. Vi

tror att vi lever i enlighet med hur sambhillet,

hur utvecklingen 4r. Men jag tror inte pé det,

jag tror att det dr sa att samhadllet har tagit

over, eller utvecklingen har tagit Gver oss

pa nédgot sitt s att vi lever mot oss sjilva.

[...] Men i grund och botten sd har vi inte

forindrats sd dir vildigt mycket [...] frin

det hir gamla som har varit tidigare da, men

man hér ju kvinnor. Hur méanga kvinnor vill

egentligen inte vara hemma och ta hand om

sina barn ndr de dr smd dtminstone. Det ér

ju en stor grupp kvinnor som skulle vilja det

om de hade méjlighet [...] Det ligger sa nira

kvinnorna detta. Barnen ir ju sd otroligt vik-

tiga for kvinnorna och det ér de ju fér mién-

nen ocksa, men dnnu mer for kvinnorna da.

Det ir ju en del av ens kvinnliga identitet det

hir att bli mamma (Rose-Matrie).

Forstaelsen av kvinnlighet ér starkt relaterat till mo-
derskap hos Rose-Marie, sa ér det dven fér Diana.
Hon siger:

Jag ska ge mina barn det som jag inte fick,

f6r min mamma jobbade heltid nir jag vixte

upp |[...] Jag vill ge mina barn en mamma

som 4r hemma, som ser efter barnen behoyv,

vad de behéver, om de vill ha min uppmirk-

samhet, om de vill gd ut och leka eller om

de vill géra nagot annat, om de dr hungriga

eller vill skriva eller lira sig nagot sd ska jag

finnas hemma, en trygghet, en mammabas.

Jag dr lite avundsjuk pa mina kompisar som

nér vi vixte upp hade en mamma som hade

firdiga bullar nir barnen kom hem och stod

dir trind med forkldde i koket. Jag tyckte det
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var helt underbart. Det kindes verkligen ritt
alltsa. Och pappa kom hem frin jobbet och
maten stod pa bordet och alla hade en ge-
mytlig gemenskap (Diana).

Nir konvertiter skapar mening kring muslimskt fa-
miljeliv och det muslimska hemmet tecknas dessa
skildringar i positiva ordalag. Berittelserna lyfter
fram gistvinlighet och gemenskap kring matbor-
det, en familjeform som uppfattas ha barns bista
tor 6gonen.

Tolkningen av genus hinger titt samman med
forstielsen av familje- och yrkesliv. Kvinnlighet kan
knappast tinkas utan att placeras in i en social fa-
miljeordning av patriarkal modell. Den muslimska
familjemodellen uppfattas som harmonisk och be-
friad fran maktaspekter. Kénen ses som olika men
komplementira och som hierarkiskt ordnade men
lika mycket virda. Harmoni i familjen kan i sjilva
verket endast uppnds genom att kvinnor och min
tillats vara olika. Just olikheten och kénens tinkta
olika preferenser, roller och funktioner ir sjilva ga-
ranten f6r harmoni inom familjen, enligt informan-
ternas sitt att se det.

Harmoni i familjen tinks ocksa kunna vinnas
genom att konen dr pa olika platser. Den harmo-
niska familjen bygger pa tanken att kvinnan dr den
hemarbetande modern och mannen den yrkesar-
betande fadern. Hemmet och yrkeslivet fyller dock
olika funktioner f6r kvinnan och mannen. Det ir
till hemmet som kvinnans ansvar forliggs. Som
god mor ska hon stindigt vara beredd att uppfylla
barnens behov. Hemmet dr dessutom hela hennes
virld. F6r mannen dr hemmet en retrittplats dit han
atervinder efter dagens virv och dir serveras han
god och hemlagad mat efter dagens arbete. Kvin-
nan kan yrkesarbeta, men da i yrken som forstas
om “kvinnliga”. Att mannen ir yrkesarbetande ses
som en sjilvklarhet.

Den muslimska familjen uppfattas ocksa sta for
den sociala vilfirden och omsorgen, inte samhillet.
Barnen ska ”slippa” dagis och de dldre ska slippa”
alderdomshem.

Sett ur ett 6vergripande perspektiv finns det en
strivan mot intimisering i konversionsberittelserna.
Religits gemenskap, dir alltsa den patriarkala fa-
miljemodellen har en central stillning, tinks ge tita
relationer som innebir att samhillelig kyla undviks.
Kvinnor tinks undslippa stress och mystiska sjuk-
domar, och barn och éldre tinks fa gemenskap och
harmoni. Men det dr en gemenskap som bygger pa

en familjeform dir de respektive kénen har att ga
in 1 en pa férhand normerad social placering. En
inte orimlig tanke ir att tillh6righeten till denna typ
av religiositet och dess syn pd kén som stabilt och
gudomligt givet samt en genusmodell dir kén inte
kan tinkas utan att placeras in i en patriarkal famil-
jemodell, kan ge en kinsla av stabilitet och trygghet
1 det senmoderna livet som annars kinnetecknas av
komplexitet och mangtydighet.

Den ideala bilden av hur genus och familjesyn
uppfattas och tolkas inom ett religiést menings-
system moter dock andra erfarenheter i vardagen.
Pid en ideal niva uppfattas den muslimska familje-
formen vara utan maktrelationer. Nir antagonism
trots allt uppstir mellan kénen kan de muslimska
kvinnorna ha svarigheter att tolka detta i maktter-
mer. Inte minst for att den ideala nivan talar om hur
kvinnor bér vara, att det muslimska dktenskapet
”dr” harmoniskt och att muslimska kvinnor 7dr”
emanciperade. Det finns olika strategier som kon-
vertiter anvinder f6r att komma till ridtta med mot-
sdgelser inom meningssystemet mellan den ideala
nivan och den dagliga erfarenheten av den patri-
arkala familjemodellen. Ett sitt dr att bagatellisera
konflikter, inte tillrikna dem nagot virde. Ett annat
sitt dr att hinvisa till en religiés tideridkning. Det liv
som vi alla delar riknas som mindre viktigt i rela-
tion till det verkliga livet i paradiset. Hir framhéller
konvertiter att kvinnor far beléning da det verkliga
paradisiska livet borjar, speciellt dd de lyder trots att
maken fattar beslut som uppfattas som oférenliga
med muslimsk tro och praktik. En tredje strategi dr
att anvinda sig av en dikotomisk tolkningsmodell
och med hjilp av denna definiera maken som kul-
turellt anfritt, han har inte forstatt att agera efter
den muslimska tron.

Slutord

Sammanfattningsvis har jag diskuterat svenska
kvinnors konversion till islam ur ett religionssocio-
logiskt perspektiv. Jag har givit nidgra exempel pa
hur religiésa uttryck anammar och férhaller sig till
frigor som ér aktuella i den omkringliggande kul-
turen. Nir informanterna berittar om sitt religiGsa
engagemang anknyter de till frigor som ir aktuella
1 det senmoderna samhillet, framforallt till frigor
om kon, familjeform och sexualitet, till frigor som
ror stress, hilsa och kvinnofrigérelse. Samtidigt
kommer de med ett kulturellt motbud. Det som
framtrider tydligt dr att det dr religionen som far

_67 —



Mdnniskor och makter 2.0

Religionssociologi

fungera som agent fér kvinnoemancipation och
hilsa, lycka och harmoni. For kvinnor som konver-
terat till islam 4r det inte ett politiskt engagemang
eller engagemang i visterlindsk kvinnororelse som
far fungera som medel f6r kvinnors frigérelsepro-
jekt. Bland dessa kvinnor dr det religionen som
upplevs bist férma ta tillvara deras intressen som
kvinnor 1 ett senmodernt sambhille.

Noter

! Furseth & Repstad 2005:16.

* Furseth & Repstad 2005:16.

3 McGuire 1997.

# Berger & Luckmann 1979.

> McGuire 1997.

¢Sultan Sjoqvist 2006.

7 Det finns en tendens bland konvertiter att for det for-
sta anvinda sig av en svart-vit tolkningsmodell nir de
ska beritta om sin konversion och sitt religiésa enga-
gemang. Foreteelser och hindelser tolkas som antingen
visterlindska eller muslimska, vilka i sig rymmer en viir-
dering, Det som uppfattas som muslimskt tolkas posi-
tivt och det som uppfattas som visterlindskt ses som
negativt. I dessa berittelser finns ett tydligt brott mellan
ett di och ett nu. Men det finns ocksa en tendens bland
konvertiter att for det andra tolka sin konversion som
ett uttryck f6r kontinuitet. Det kan ta sig uttryck i att de
framhiller att det finns en Overensstimmelse mellan de
virderingar de hade innan de var muslimer och efter det
att de konverterat.

8 Konvertiters stillning och position i den mottagande
religiésa gruppen och deras mojlighet att fordndra och
péverka det religiésa innehallet har bl.a. behandlats av
Ostergaard 2004.

? De namn som anvinds ir pseudonymet.
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Intervjuer

Kvalitativa intervjuer dr en metod som har sin
grund 1 den hermeneutiska traditionen. Syftet med
de kvalitativa intervjuerna dr frimst att forsz4, till ex-
empel hur minniskor tinker, vad de tror pd och
varfér de har vissa asikter eller férestillningar. Det
ir en metod som tar fasta pa ménniskors erfaren-
heter och vill gi pa djupet med dessa.

Forutom for att soka efter en forstielse, kan in-
tervjuer genomforas for att fa en allmin kunskap
om ett imnesomrade. Exempelvis kan man genom

Santiago pilgrim. Foto: Cassidy Curtis/ Flickr.

intervjuer fa ett underlag fér att utforma en enkit.
Det finns ocksd intervjuer som mer liknar en upp-
list enkdt, men det dr inte sidana som dsyftas har.

I centrum f6r intervjustudier star givetvis inter-
vjupersoner, aven kallade znformanter. Till skillnad
fran kvantitativa undersékningar dér till exempel
ett stort antal ménniskor far svara pa en enkit, dr
oftast inte slumpmassigt urval en bra metod for att
utse intervjupersoner. Det dr bittre att medvetet
vilja personer med olika bakgrund, kon, status eller
position for att séka skillnader i deras uttalanden.
Efter en tid kommer materialet 4anda att ’mattas”,
det vill siga ingen ny information kommer fram vid
intervjuerna. Mellan 12 och 25 intervjuer brukar
anses ge ett tillridckligt underlag f6r en studie, om
inte forskningsfragan dr allt f6r vid. Det dr dock
viktigt att inte fixera sig vid ett visst antal personer
innan studien paborjas, utan istillet att genom kon-
tinuerlig analys av materialet komma fram till att en
mittnad uppstitt.

Friagorna

Det finns ingen enkel mall f6r hur fragor ska stéllas.
Rekommendationer ges ofta i form av negationer:
Friagorna ska inte vara ledande, inte innehalla mer
in en fraga i taget och inte innefatta svirbegripliga
ord. Det idr inte litt att hitta ’de ritta” frigorna,
utan fragorna far ibland omformuleras efter att ha
provats pa nagra informanter. Eftersom intervjuer
har en benidgenhet att ta sin egen vig, med foljdfra-
gor, férdjupningar och sidospar, gar det emellertid
inte att férbereda allt man ska sidga. Det krivs helt
enkelt trining pa att bli en bra intervjuare.

Det ir bra att ha lirt sig fragorna utantill, men att
vid intervjun ha frigorna eller de olika teman man
vill samtala kring nedskrivna, sa att de kan ”prickas
av” vartefter de besvaras.

Att spela in intervjun dr en stor fordel, istillet f6r
att enbart anteckna. Aven om det kinns ovant att
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ha en mikrofon framfdr sig glommer ofta savil in-
tervjuaren som informanten bort mikrofonen efter
ett tag. Genom att spela in intervjun dr det littare
att koncentrera sig pa det som sigs, istillet for pa
anteckningarna.

Att dokumentera

Det viktigaste nir man spelar in ir att se till att
tekniken fungerar. Det kan lata som en banal pa-
minnelse, men de flesta forskare har nagon ging
kommit hem med en dalig inspelning, eller i virsta
fall ingen alls. Inspelningen 4r ofta beroende av en
relativt tyst miljé. Slamrande kaffekoppar eller tra-
fikbuller kan gbra att det blir svart att uppfatta vad
intervjupersonen siger nir det dr dags att lyssna
igenom intervjun. Befinner man sig i sidana mil-
joer, eller om intervjupersonen inte vill ldta sig in-
spelas, fir man féra minnesanteckningar istéllet.
Sa snart som mojligt efter att intervjun dr ge-
nomférd bor den skrivas ut. Har man bara gjort
minnesanteckningar dr det nédvindigt att det sker
omedelbart, men dven vid inspelningar ér det bra
att inte lata for lang tid ga innan utskriften gors. Att

Tabell 1. Kodning av intervju.

skriften. I ett forsta skede kan det vara en fordel att
hélla fast vid en sa exakt utskrift som mojligt.

Att analysera

Nir nagra intervjuer skrivits ut bér den forsta ana-
lysen pabérjas. Materialet behéver dock analyseras
flera ginger, eftersom nya perspektiv dyker upp
fram tills materialet mattas. Det dr en god idé att
borja med att ldsa igenom intervjuerna och forséka
”ta in” vad de sdger som en helhet. Under genom-
lisningen antecknas tankar, teman, monster, och
fragestillningar som vicks. Anteckningarna kan
ligea till grund for att hitta teman eller kategorier
som materialet sedan sorteras i. Detta gbrs lamp-
ligen vid andra genomldsningen. Att pa detta sitt
dela in materialet i olika teman kallas for att &oda.
Traditionellt sett har kodningen gjorts genom att
klippa sénder pappersutskrifter av intervjuerna och
sortera dem i sma kuvert eller i ett kartotek. Att an-
vinda firgpennor for att markera olika textavsnitt
ir ocksa en utbredd metod. Idag finns det emeller-
tid bra datorprogram som gor det enkelt att koda,
omkoda och séka i texter.

Intervjuperson (en pilgrimsvandrare)

Kodningskategorier

av. Den kompetensen hade de inte.

En sak som 6verraskade mig med den hir gruppen som jag
inte hade tinkt pd, men jag tror att dez dr vissa mdanniskor som
soker sig till vandringar. Vi sOker oss dit £6r att vi siker och vill
uppleva nagot mer. Men man kan tinka sig, och det tror jag var
flera i gruppen, som sokte sig dit £or att de var ofyckliga. Att de
sokte bot 61 ndgot, en sjukdom, en olycka eller nagot sidant.
Och det bade jag inte tinkt pa innan. Men det tror jag nu att det
finns i sadana hir sammanhang. Och da behdvs det professionell
personal som leder en sadan hir vandring. Det dr ett stort

ansvar. Och det tycker jag inte de personerna som ledde den har klarade

Motiv

Erfarenhet

Ledarroll

skriva ut inspelade intervjuer ir ett arbete som tar
relativt lang tid. En timmes inspelning tar ofta mel-
lan fyra och atta timmar att skriva ut, och betydligt
lingre tid om det gors fonetiskt och med varje paus
markerad. Tiden beror bland annat pa inspelning-
ens kvalitet och informantens sitt att tala.
Talspraket skiljer sig betydligt fran skriftspraket,
nagot man snabbt mirker nir man borjar med ut-

Kategorierna i kodningen kan vara klara frin bor-
jan, men oftast maste dessa justeras och komplette-
ras med underkategorier. I grundad teori (se Antoon
Geels artikel i denna antologi) dr det dock en hu-
vudpoing att kategorierna utvecklas efterhand och
ndgra forutbestimda kategorier ska inte foreligga
nir analysen paborjas. En kategori bor girna vara
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Tabell 2. Sammanstillning av intervjudelar efter kategorier och underkategorier.

Kategorier Underkategorier Text (och kommentarer)
Motiv Inte £6r alla jag tror att det ar vissa manniskor
som soker sig till vandringar
Sékare Vi soker oss dit for att vi soker
Upplevelser vill uppleva ndgot mer
Botgoring de var olyckliga. Att de sokte bot for
ndgot, en sjukdom, en olycka eller
ndgot sddant
Erfarenhet Personkidnnedom (andra personer har andra motiv an
han sjaly)
(ledarrollen frdvande, inte bra)
Ledarroll Professionalitet bebivs det professionell personal som
leder en sddan har vandring.
Ansvar Det dr ett stort ansvar.

pé en Overgripande teoretisk nivi, till skillnad fran
informantens mer konkreta svar. Se hur nedansta-
ende intervju, himtad frin mitt eget material om
pilgrimsvandringar, skulle kunna kodas (tabell 1).

Hir talar intervjupersonen férst om att pilgrims-
vandringar inte dr nagot som alla minniskor kan
tinka sig delta i, utan férmodligen dr det bara
vissa. De ”motiv” (kategori) som han tinker pd ér
att man vill delta f6r att man dr s6kare och vill ha
upplevelser. Det dr dock lite oklart i detta stycke
om det ir upplevelser i allminhet han menar, el-
ler om det dr religiésa upplevelser. Ordet ”s6ker”
f6r dock tankarna till ”sokare”, vilket i sidana har
sammanhang kopplas till olika former av religiosi-
tet och andlighet. Under denna vandring har han
dock kommit till insikt om ytterligare ett motiv:
“botgbring”, det vill siga nigon form av bot fran
olycka eller sjukdom. Sen kommer han in pa “le-
darrollen” (kategori), dir han papekar att de har ett
stort ansvar och behéver vara professionella. Detta
ir en “erfarenhet” (kategori) han tar med sig fran
vandringen.

Kodningen innebir att intervjun styckas sonder
i sma bestandsdelar, vilket manga upplever ir en
nackdel. Det dr dirfor viktigt att ldsa igenom inter-
vjutexten emellanit si att helheten och samman-
hangen inte gar forlorad. Ett annat sitt att analysera
intervjuer dr att sOka efter linjira samband, exem-
pelvis berittelser 6ver tid eller orsakssammanhang,
Oavsett om man anvinder sig av denna typ av sd

kallad narrativ (berittarmissig) strukturering eller
av kategorisering maste man tinka pa att svaren pa
frigorna kan dyka upp var som helst i intervjun.
En intervju kan sillan analyseras utifrin ’en fraga
= ett svar’. I exemplet ovan kom minst tre olika
svarskategorier upp.

Att formedla resultatet

Nir alla intervjuer kodats, anvinds kategorierna
for att sammanstilla resultatet av analysen (tabell
2). Utifran ovanstdende intervjuexempel kan det
bli aktuellt att behandla bland annat f6ljande dm-
nen: Vem deltar i pilgrimsvandringar? Vad vill del-
tagarna ha ut av pilgrimsvandringen? Vad krivs av
ledaren?

Rapporten kan med fordel innehilla citat som
belyser analysen. Citaten bor vara vil valda, inte
for langa och inte for manga. Det ar litt hint att
”forilska” sig i sina intervjucitat och det dr dirfor
viktigt att sdtta ldsaren i centrum vid férfattandet.
Ett citat bor fortydliga eller fordjupa texten. Det
ska inte beh6va foérklaras, samtidigt som det heller
inte bor st okommenterat. Citat kan sillan bevisa
analysen, utan dr snarare till for att exemplifiera det
som analyserats.

Det kan vara bra att redigera citaten ndgot fOr att
Oka lisbarheten, savida man inte gbr en lingvistisk
analys. Nagra storre ingrepp i texten ska givetvis
inte géras om det 4r friga om citat, men ett helt
oredigerat uttalande kan ofta framstilla intervju-
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personen i negativ dager och skymma syftet med
citatet. Det kan handla om att ta bort upprepningar
(till exempel 7att, att, att”) eller ord som fOrsvirar
lisningen och som inte har nigon betydelsebidran-
de funktion.

Det hir ir till exempel ett citat frin en person
(en begravningsentreprendr) som nir han berittat
om hur han arbetar professionellt far frigan om det
inte dr jobbigt att arbeta sa:

Mmm. Nej, utan jag tycker det dr inte det hir
att jag kan slappna av och liksom bara tycka
att, att, att jag kor det pa rutin det funkar
inte sal Alltsd visst, dir finns ju olika sitt att
gora, att skota det hir jobbet ocksa, dh... Jag
kan ju...

Anvinds detta citat framstar férmodligen inte per-
sonen pd det sitt som han gjorde i intervjusitua-
tionen dir han tycktes ha en mycket professionell
héllning till sitt arbete. Férutom upprepningar och
spraklig tveksamhet, vilket gor citatet svarlist, kan
det misstolkas av ldsaren. Citatet bér dirfér inte
plockas in i texten. Innebérden, att han inte kan
slappna av och arbeta pa ren rutin, dr ddremot na-
got som kan kodas ur texten som en kategori om
“arbetets krav” eller “yrkesprofessionalitet”. Man
midste vilja citat noggrant och vara érlig, savil mot
informanten som mot ldsaren som pa ett enkelt
sitt ska forsta vad ett visst citat ska visa. Det ér en
forskningsetisk princip att ge en rittvisande bild av
informanten.

En annan forskningsetisk fraga giller informan-
ternas anonymitet. Generellt bor informanterna
garanteras anonymitet, och da fa ett kodnamn. Spe-
cifika epitet som gor att personerna kan identifieras
bor undvikas. 1 vissa fall, som nir informanterna ar
foretridare for en organisation eller rorelse, kan de
emellertid framtrida med sitt riktiga namn, under
forutsittning att detta dr 6verenskommet vid inter-
vijutillfillet. I min studie om pilgrimsvandringar av-
identifierades de intervjuade deltagarna med kod-
namn medan ledarna f6r vandringarna framtridde
med namn. Att ledarna inte avidentifierades berod-
de pa att en hel del av det som sas var unikt f6r den
specifika vandringen, ddr de oftast var ensamma
ledare i en officiell position (som prist, diakon, f61-
samlingspedagog), vilket hade gjort det mycket ldtt
att identifiera dem — oavsett kodnamn.

Men den kanske viktigaste forskningsetiska fra-
gan kommer innan intervjun dger rum: Informan-
ten maste vara medveten om att det dr en inter-
vijusituation, dér det personen sdger kommer att

analyseras i ett vetenskapligt sammanhang. Infor-
manten har ritt att fa veta vad det dr for studie han
eller hon deltar i, vem som dr ansvarig och vad som
kommer att ske med det som sdgs (exempelvis om
det kommer att spelas in och hur personen kom-
mer att avidentifieras). Informanten har ocksa ritt
att ndr som helst dra sig ur studien. Littast I0ses
detta genom att informanten far underteckna ett sa
kallat ”informerat samtycke”. Fér mer om forsk-
ningsetiska Gverviganden, se www.codex.vr.se.
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Ett centralt omrade inom religionssociologisk
forskning dr religids forindring, Med detta menar
vi inte i forsta hand hur en religion forindras, till
exempel hur reformationen innehallsligt f6rindra-
de datidens kristendom, det vill siga den katolska,
till att bli protestantisk. Istillet 4r vi intresserade av
att forsoka forsta hur andra férindringar i samhil-
let paverkar dels religionens plats i samhillet, till
exempel dess méjligheter till inflytande pa politiska
beslut och engagemang i andra samhillssektorer dn
de som tillhér religionens domin, dels forindringar
i hur folk férhéller sig till religion. Denna proble-
matik 4r vad sekulariseringsteorin handlar om, och
det dr denna teori som pa olika sitt ska belysas 1 det
toljande, med hinvisning till statistik.

Det dr ganska enkelt att beligga svenskens se-
kularisering med siffror. Fr Sveriges del visar dia-
gram 1 tydligt att svenska folket fran 1970-talet och

framadt blir allt mindre intresserat av att dopa sina
barn, konfirmera sig och gifta sig i Svenska kyr-
kan. Aven begravning enligt Svenska kyrkans ord-
ning minskar ndgot, om 4n inte lika mycket som
till exempel konfirmationen. Intresset for att delta
1 olika trossamfunds gudstjinster av olika slag har
ocksa minskat, vilket framgar av tabell 1. Den visar
tydligt att den andel av de tillfrigade som svarat att
de besoker ett samfund f6r att delta i dess guds-
tjanster eller andakter minst en gang 1 manaden har
minskat sedan forsta mitningen 1956. Andelen av
de tillfragade som sidger sig aldrig beséka Svenska
kyrkan eller annat samfund f6r gudstjinst har mer
dn fordubblats.

Diagram 1 och tabell 1 indikerar bada saledes ett
minskat intresse fOr religion bland vuxna 1 Sverige.
En viktig uppgift fér religionssociologin dr natur-
ligtvis att férséka forklara denna minskade fallenhet

Diagram 1. Férindringar i anvindandet av fyra av Svenska kyrkans riter.
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Kéilla: http:/ | wwm.svenskakyrkan.se/ statistik
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tor deltagande i den typ av religiositet som kyrkor
och samfund erbjuder, det vill sdga institutionali-
serad religiositet, genom att relatera de funna tren-

blir mer nyanserad nir man ger fler svarsalternativ,
dels — och framfér allt — att tron pa ndgot hogre
visen inte alls har minskat. Tvirtom dr det enligt

Tabell 1. Foérindringar i deltagandet i trossamfundens gudstjdnster enligt vissa valundersdknin-

gar 1956 till och med 2006. Procent av svarande.

1956 1968 1985 1994 2002 2006’
(n:llZZ)l (n=2864) (n=2779) (n=2533) (n=2317) (n=12317)

Minst en ging i
manaden 17.1 14.4 10.3 8.1 7.6 7.1
Nagra ganger om dret 19.4 29.2 23.5 22.9 244 17.6
Mera sillan 43.0 414 36.2 36.7 24.9 31.8
Aldrig 20.3 14.9 29.7 32.1 42.6 42.1
Vet inte/vill inte svara 0.2 0.1 0.2 0.2 0.5 1.4
Summa 100.0 100.0 99.9 100.0 100.0 100.0

Killa: Svensk samballsvetenskaplig datatiianst (SSD). www.ssd.gn.se.

derna till annan samhillstérindring. Innan detta
kan g6ras, maste man fundera pa om siffrorna ty-
der pa 6kad sekularisering 1 meningen att svensken
blivit mer virldslig,* eller om de berittar nigot an-
nat. Denna problematik betecknas med begreppet
validitet, vilket innebér att man maste fraga sig om
det material man har tillgiang till verkligen svarar pa
den fraga man stillt. Med andra ord: Visar det 6ka-
de ointresset for de riter som kyrkor och samfund
erbjuder att vi som bor i Sverige blivit mer sekulari-
serade 1 mening av att vi inte lingre har ndgon tro?

Ett sdtt att belysa detta problem ér att titta pa hur
man i unders6kningar i Sverige har besvarat frigor
som handlar om vad folk tror pa. I tabell 2 visas
hur man i allminna befolkningsurval har svarat pa
fragan ”Tror ni att det finns en Gud?”

En slutsats av tabell 2 dr att allt firre svenskar

tabell 3 sa att 1997/98 menade 7 av 10 (71.9 %) i
Sverige boende personer mellan 18 och 75 ar att
det finns en Gud, ande eller livskraft. I undersok-
ningen frin 1981/82 uppgick motsvarande siffra
till 57.8 % bland dem som da var mellan 18 och
84 ir.

Utifran validitetsaspekten i ett sekulariserings-
resonemang ir det emellertid viktigare att jimf6-
ra innehdllet i tabellerna 2 och 3 med Ovrigt hir
presenterat material. Resultatet blir da att man
knappast kan tala om en sekularisering i mening
av individens minskade tro. I tabell 3:s perspektiv
handlar sekulariseringen i diagram 1 och tabell 1
— och férmodligen ocksa i tabell 2 — snarare om
ett 6kat ointresse for att delta 1 organiserad religios
verksamhet av den typ som traditionella samfund
representerar. Nir tabellerna 2 och 3 jimférs med

Tabell 2. Férindringar i svaret pa fragan ”Tror ni att det finns en Gud?”. Procent av svarande.

1947 1968 1980 1990
Ja 83 72 52 38
Nej 8 21 34 46
Vet ej 9 7 18 14
Summa 100 100 100 100

Killa: Gustafsson 1997:236.

bejakar en gudstro, vilket indikerar en tydlig sekula-
risering. Men problemet hir ér just validiteten. Om
man ska kunna hivda att tabell 2 visar pd sekula-
risering, maste man utga frin att de som tillfraga-
des 1968 eller senare menar samma sak med orden
”tro”, ”’Gud” och finns”, som de som svarade
1947. Att sd inte nédvindigtvis dr fallet visas av ta-
bell 3. Av denna framgar nimligen dels att bilden

diagram 1 och tabell 1 visas istillet tydligt att man i
sekulariseringsdiskussioner maste skilja mellan be-
teende och tro. Svensken tycks vara vil sa troende
1 dag som 1 slutet pd 1940-talet, men tron utgdrs
idag inte nédvindigtvis av den specifika form av
tro som de kristna samfunden foretrider. Dirfor
ricker det inte bara att i sekulariseringsdiskussioner
skilja mellan tro och beteende; man maste ocksa
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Tabell 3. Forindringar i asikten om existensen av en hégre makt. Procent.

1981/82 1997/98
(n=954) (n=1032)
Det finns en personlig Gud 18.9
Jag tror pa en Gud som man kan ha en personlig relation till 17.5
Det finns nagot slags ande eller livskraft 38.9
Jag tror pa en opersonlig hgre makt eller kraft 19.2
Jag tror att Gud snarare ir ndgonting inom varje minniska dn 35.2
nigonting utanfér
Jag tror inte pa nagon Gud, 6vernaturlig makt eller kraft 17.2 11.3
Jag vet faktiskt inte vad jag skall tro pa 19.5 14.3
Ej svar/ Vet ej 5.6 2.4
Summa 100.1 99.9

Kélla: Data frin 1981/ 82 finns pa: www.worldvaluessurvey.com. Data for dr 1997/ 98 insamiades i projektet Nationalkyrkor och etisk pluralism.
Data finns tillgingliga hos forfattaren. Projektet dr redovisat i Folkkyrkor och religids pluralism — den nordiska religiésa modellen (2000),

redigerad av Goran Gustafsson och Thorleif Pettersson.

skilja mellan specifika religioners tro och pa tro i
allminhet. Att folk i minskad utstrickning sdger
sig tro pa till exempel de kristna samfundens gud,
behover inte nédvindigtvis innebira sekularisering,
De fa exempel som presenterats hir visar snarare
att det dr tvirtom: religionen 6kar samtidigt som
intresset for den religiositet som representeras av
organiserade samfund minskar.

Ovan har jag framfor allt diskuterat datas vali-
ditet, det vill sdga om insamlat statistiskt material
svarar mot de fragor jag stiller till det. Ett annat
— men minst lika viktigt — problem ér datas tillfor-
litlighet eller reliabilitet. Med andra ord: Hur vet jag
att jag kan lita pa den statistik jag har tillgang till?
Ar urvalet som den bygger pa representativt? Har
tillrdckligt manga tillfragats? Nir det giller Svenska
kyrkans statistik dr denna, atminstone nir det gil-
ler dop, vigsel och begravning, fullt tillf6rlitlig. Do-
pet dr numera grunden f6r medlemskap i Svenska
kyrkan och det finns egentligen ingen anledning att
tro att kyrkans administrativa personal fuskar med
dessa siffror. I Sverige dr kyrklig vigsel civilrittsligt
bindande, vilket inte 4r fallet i manga andra linder.
Svenska kyrkan har ocksa enligt lag ansvaret for
att alla som dor i Sverige ska bli begravda enligt
den ordning han eller hon 6nskar, och det formella
hanterandet av den déda dr stringt reglerat, bland
annat pa grund av den civilrittsliga lagstiftningen.
Statistiken 6ver konfirmerade kan ibland bli lite fel
pa lokal férsamlingsniva, men dessa brister dr be-
tydelsel6sa nir man jamfor hur konfirmationen har

torindrats 1 hela landet 6ver en lingre tidsperiod.

Reliabiliteten dr emellertid mer problematisk nir
man friagar folk om vad de gor eller vad de tror pa.
Det finns en risk att man 6verskattar hur ofta man
besoker en kyrka f6r gudstjinst eller andakt. For-
modligen var denna Gverskattning stérre 1 1950-ta-
lets Sverige 4n i1 dagens pa grund av att dd bodde
fortfarande en betydande del av Sveriges befolk-
ning pa landsbygden dir det sociala trycket f6r lik-
formigt beteende brukar vara storre 4n i stiderna.
Men nir man studerar férindringar 6ver tid, som vi
har gjort hir, kan man i stort sett bortse fran denna
typ av tillférlitlighetsproblem, eftersom man kan
anta att det ocksa nu finns de som Overskattar sitt
deltagande. En ytterligare aspekt hir dr ocksd hur
minga man fragar. Rent generellt kan man siga att
ju fler man frigar, ju mer tillf6rlitliga 4r de data man
far in. Detta pastiende méste dock kvalificeras med
att det dr minst lika viktigt att de som tillfrigas pa
ett eller annat sitt dr representativa f6r den grupp
som de utgdr ett urval av.

Nir man ddremot fragar folk vad de tror pa okar
reliabilitetsproblemen. Vi vet till exempel inte om
olika generationer eller folk fran olika delar av
Sverige menar samma sak med begrepp som till ex-
empel ”Gud”, “ande” eller "livskraft”. Dessutom
finns det alltid en risk att de som tillfrigas svarar
som de tror att den som fragar vill att man ska svara.
Men beteendevetenskapliga metodbdcker innehal-
ler ofta manga goda rdd om hur man praktiskt kan
hantera bade validitets- och reliabilitetsproblem.
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Litteraturtips

For mer allminna metoddiskussioner om statistik,
se Alan Brymans Samhdllsvetenskapliga metoder (2002).
For ett exempel pa statistisk analys i relation till re-
ligion och virderingar, se Pippa Norris och Ronald
Ingleharts Sacred and secular (2004). Denna bygger
bland annat pé den stora, aterkommande attitydun-
ders6kningen World Values Survey, som man kan
lisa mer om pa dess hemsida, www.worldvalues-
SULvey.otg.

Noter
' stér for antalet i kolumnen ingéende personer. Hir
har jag valt att enbart ta med dem som angett ett av de i
tabellen ingaende svarsalternativen pa fragan.

2 I svaren fran 1968, 1985, 1994 och 2002 ingir dven
radio- och tv-gudstjinst samt sjukhusandakt.

’> Denna undersékning ir gjord av SVT, men data finns
hos Svensk samhillsvetenskaplig datatjanst (SSD).

“En annan aspekt av sekulariseringsteorin, nimligen ett
sambhilles sckularisering, beaktas inte alls i denna korta
artikel. F6r mer information om denna problematik, se
t.ex. Dobbelaere 2002.
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Hur kan man f6rsta och analysera den roll eller de
funktioner som religiésa traditioner har i olika ske-
enden virlden Gver?

Med religids tradition menar jag det vildiga forrad
av berittelser, riter, kategoriseringar av olika fore-
teelser, observanser (normer och regler, forestill-
ningar om ritt och oritt, beteenden nir det giller
mat, klidsel och sa vidare) som finns och tillskrivs
en viss religion eller konfession, religids riktning el-
ler gruppering.

Ur traditionen (i den hir meningen) sker en se-
lektion 1 olika situationer som den troende ménnis-
kan befinner sig i. Det betyder att individen viljer
ur forradet det som upplevs som fungerande just
da, eller snarare att nagot eller ndgra bestindsdelar
i traditionen aktualiseras vid vissa tillfillen.

En grundliggande teoretisk fraga blir da varfér
och hur detta val sker. Vilka dr drivkrafterna for
minniskans reaktion pa livets hindelser och valet
av handlande? Med en idealistisk utgangspunkt be-
tonar man idéernas betydelse, med en materialistisk
utgangspunkt betonar man de materiella faktorerna
(till exempel ekonomiska, sociala eller geopolitiska).
De tvd aspekterna kan férenas. Man kan se de mate-
riella férhdllandena som verkande i det lingre per-
spektivet: Minniskors agerande bestims pa lingre
sikt av att man far tillgang till mat, husrum, trygg-
het; hopp om goda férhallanden i en inte £6r langt
avldgsen framtid. Men i sjilva det 6gonblick som
valet av handlande sker dr den avgorande faktorn
hur individen uppfattar sin situation. Vilka tanke-
monster, vilka prejudikat fran berittelserna om det
forgangna aktualiseras? Da 4r det idéerna, bilderna
i individens “’kognitiva universum”, det vill siga
hans eller hennes faktiskt fungerande virldsbild,
som bestimmer handlandet. Detta i sin tur paver-
kar minniskans situation. Visar det sig att monstret
ger goda resultat, si fOrstirks det och ses som én
mer plausibelt (trovirdigt). Om valet av agerande

leder till simre forhallanden férsvagas monstret,
omtolkas eller byts mot ett annat.

Sekulir religionsvetenskap

Nu dr det inte den hir typen av fragestillningar
som alltid stir i centrum for ett studium av en reli-
gi6s tradition. En annan typ av fragor kinnetecknar
det som vi kan benimna det konfessionella studiet,
det vill siga ett inifranstudium. Syftet dr da att fa
normativa svar, att forklara vad en religios tradi-
tion, till exempel islam, judendom eller kristendom,
“egentligen dr”, att foérska finna ut, f6r egen del
eller f6r andras, om vad som dr i enlighet med den
sanna religionen” i en kontroversiell fraga, eller i
en ny situation. Man vill fa vigledning av de normer
som soks 1 den religitsa traditionen.

Det sekulira religionsvetenskapliga studiets syfte
ar ett annat dn detta. Syftet dr inte att fa fram nor-
mer f6r den troende, utan att géra deskriptioner,
beskrivningar, av det som 4r empiriskt iakttagbart,
och att férs6ka analysera orsaker och verkningar.
Man studerar inte religiésa traditioner som nagot
som dr oberoende av minniskors faktiska tro och
handlingar, utan det man studerar dr troende, fak-
tiska manniskor, grupper, samhillen, och religioner
som idévirldar och praxis, si som man faktiskt kan
iaktta dem 1 alla deras olika varianter och utform-
ningar.

Just variationerna utgdr hir ett metodologiskt
problem. Vi finner knappast tvd minniskor som ér
identiska 1 dsikter och beteende. I den meningen
finns det lika manga religioner som det finns mén-
niskor. Men en beskrivning och analys maste leda
till ndgon form av generalisering, en beskrivning
som dr hanterlig och anvindbar. En deskription
ir aldrig identisk med det den beskriver, utan den
innebir alltid urval och generalisering. Det finns all-
tid undantag till den generaliserande beskrivningen,
och denna maste vid behov revideras. Man kan lik-
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na den vetenskapliga analysen med framstillningen
av en karta. Kartan dr aldrig detsamma som den
verklighet som den beskriver, utan dr firg pa pap-
per. Figurerna pa kartan symboliserar fOreteelser
ute i “verkligheten”, och kartors olikhet beror pa
de olika syften de kan ha. En eckonomisk karta ser
annorlunda ut 4n en som anger befolkningstithet;
en politisk karta 4r annorlunda 4n en topografisk;
en lantmaitares karta 6ver dgorna i en socken skiljer
sig avsevirt fran en jordglob. Det giller alltsd att
vara medveten om vad slags “karta” man tillverkar
genom sin analys.

Ett sekulirt religionsstudium kan uppdelas ef-
ter olika perspektiv, vart och ett med sina syften
och dirmed fragestillningar och metoder. Sam-
manfattande kan vi anvinda beteckningen antropo-
logisk religionsvetenskap for studier som innebdr att
man koncentrerar sig pa de faktiskt forekommande
minniskorna. Man studerar religidsa féreteelser
med frigor och metoder som hoér hemma i kul-
tur- och socialantropologi. Man intresserar sig for
lokalsamhillet, den relativt begrinsade gruppen.
Forskaren gor filtstudier, lever med den grupp det
giller, intervjuar, iakttar beteenden som aterspeglar
virderingar och forestillningar samt iakttar sociala
relationer och férindringar och skeenden inom
gruppen och 1 dess relationer till omvirlden.

De teoretiska hjilpmedlen kan himtas frin olika
vetenskaper, beroende pd det perspektiv man valt.
Man kan anvinda psykologiska modeller eller teo-
rier f6r att beskriva och forklara hur den religiGsa
traditionen aktualiseras f6r individen. Den kan vara
meningsskapande och ett ménster f6r hur tillvaron
torstds. Den kan fungera som trést och vara trygg-
hetsskapande. Den ger monster fér beteenden.
Man kan utréna hur individen upplever religionen
till vardags, 1 speciella situationer, vid olika faser i
livscykeln, vid fester och hégtider. Man kan se hur
detta individens bruk av den religiGsa traditionens
element kombineras med eller konkurrerar med an-
dra tolkningsmonster, riter och normer som finns i
individens psykologiska utrustning (hennes kogni-
tiva universum). Man kan anvinda teotier fran so-
ciologin for att beskriva och foérklara hur religitsa
gruppbildningar, kulter och gemenskaper fungerar,
vilka olika funktioner de kan ha och hur de kan
kombineras med eller konkurrera med andra till-
horigheter (identiteter) som den enskilde har. Reli-
gionspsykologiska perspektiv kan kombineras med
religionssociologiska  och
aspekter: Vi fragar efter den religiésa traditionens
funktioner i minskliga samhallen.

religionspolitologiska

Som ett redskap behéver man da ocksa det his-
toriska och idéhistoriska materialet. Historiska och
idébistoriska  religionsvetenskapliga studier utgar fran
fragestillningar som hoér hemma inom historieve-
tenskaperna. Malet ir att fa fram en beskrivning av
sociala, ekonomiska, politiska, kulturella och idé-
missiga skeenden och utvecklingar med betydelse
for religioner genom historien. Metoderna dir gil-
ler kallkritik och kallanalys. Ett problem ir att his-
torieskrivning aldrig dr oskyldig. Historia anvinds
som argument i aktuella politiska och religiGsa kon-
flikter. Historieskrivningen innebdr obevekligen att
man gor urval av vilka hindelser och skeenden i det
forgangna som ska uppfattas som viktiga, som sig-
nifikanta. Sjilva historieskrivningen utgor pa sa sitt
en del av det aktuella skeendet. Hir giller det att
vara medveten om varfér man gor ett visst urval,
vilka syften det har och vilka teoretiska premisser
det utgir fran. Det historiskt inriktade religionsve-
tenskapliga studiet tenderar att betrakta nutiden i
en jimforelse med det férgingna. Man ér intres-
serad av ”’den historiska bakgrunden” till det som
sker nu. Det finns en tendens att gbra en religion
till detsamma som dess historia och att tolka det
nutida skeendet som en upprepning av tidigare, el-
ler som en kontinuitet. Detta dr nagot diskutabelt.
Det finns en risk att man da inte observerar forind-
ringarna, detta att det som sker nu 4r niagot nytt.
Det blir en hégre troskel till att varsebli fo6rdndring-
ar. Man kan komma att 6verdriva betydelsen av en
kontinuitet med det férgangna.

Irakkrisen som exempel

Ar 2003 i mars anféll USA och dess allierade Irak.
Anfallet foljdes av en ockupation. Direfter har si-
tuationen 1 omradet visat ett forvirrande monster
av intressekonflikter och olika individers och grup-
pers ageranden, inklusive vald och olika typer av
militanta aktioner. Kan religionsvetenskap ha rele-
vans vid analysen av situationen dér? Vi kan se pa
nagra aspekter.

Tillhorigheter och marfkirer

Nir den irakiska staten skapades 1921 var det en
heterogen statsbildning med en likasd heterogen
befolkning. Sprikligt och etniskt utgdr de arabisk-
sprakiga (med sina olika dialekter) majoritet, men
med betydande andel kurder, frimst i norr, dir det
ocksa finns turkmener (turksprakiga) och sheba-
ker (med sitt eget sprak). I framfor allt de shiitiska
pilgrimscentra i Irak finns betydande antal farsi-ta-
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lande. Andra grupperingar kan ndrmast beskrivas
som etniskt-religiGsa tillhorigheter, i nagra fall med
separata sprak for religionsutévningen (till exempel
nyarameiska). Dit hor den inte obetydliga kristna
befolkningsdelen (assytier och kaldéer/katoliker,
sytisk-ortodoxa, nestotianer/assytier, armenier),
vidare den lilla men inte férsumbara gruppen man-
déer, som kan rubriceras som en sivil etniskt som
religiost definierad grupp (skriftspraket mandeiska
ir en form av arameiska). Bland kurder finns dven
de religiésa grupperna yazidier och ahl al-haqq
(dven andra beteckningar férekommer). Den ju-
diska befolkningsdelen var en ging betydande,
men dr idag mycket liten. I dagens kris framtrider
spanningar och intressekonflikter mellan alla dessa
olika grupper. Vad vi hir kan se ir att den speci-
fika tillh6righeten till en intressegrupp kan ha olika
markoérer: sprik eller dialekt, hirstamning eller re-
ligiés tillhorighet. Ibland ser vi hur olika markdrer
ir kopplade till varandra: familj (sldkt) och religiGs
tillhorighet, ibland yrke, etnicitet och religids till-
horighet (sa dr det vanligt till exempel att mandéer
ir guldsmeder). Aven kopplingen mellan politisk
och religios tillhorighet édr representerad. Den (for-
mellt) shiitiska befolkningsdelen utgor till exempel
den viktigaste rekryteringsbasen for det irakiska
kommunistpartiet.

Religion och dverlappande lojaliteter

Den muslimska majoriteten (etniskt sett fOretri-
desvis araber, kurder och turkmener) dr uppdelad
1 en storre andel shiiter (mer dn 60%) och en be-
tydande minoritet sunniter, de senare med en viss
dominans fran Baghdad och norrut. Ingendera
gruppen ir enhetlig, vare sig i religiost eller politiskt
avseende. I den sunnitiska befolkningsdelen finns
en rad sufiska (islamiskmystika) dervishordnar, dir
den 6ver virlden spridda qadiriyyaorden kan nim-
nas sirskilt, da den har sitt centrum i Baghdad. Dir
finns ordensgrundaren Abd al-Qadir al-Jilanis grav,
och en hans ittlingar riknas som ordens ledare.

Man kan ligga mirke till att de tva kurdiska po-
litiska grupperingarna KDP och PUK lika vil kan
beskrivas som klanallianser kring Barzanifamiljen
respektive Talabanifamiljen. Vidare finns det en
koppling mellan Barzanifamiljen och den sufiska
naqgshbandiyyaorden och mellan Talabanifamiljen
och qadiriyyaorden. Den mer specifika tillhérighe-
ten till en religis gruppering med sirskilda riter,
och med social verksamhet, har saledes en korrela-
tion till familjetillh6righet. Dervishordnarnas funk-
tion som religiésa gemenskaper med de upplevel-
ser pa det personliga planet som det kan medfora
ar alltsa dven relaterad till politiska intressegrup-
peringar och till sociala (och ekonomiska) nitverk.
Dervishordnarna kan alltsd beskrivas utifrin psy-
kologiska, sociala och politiologiska perspektiv.
Samtidigt har ordnarna sin historia och idéhistoria
inom den storre ram som sufismen utgor.

I den shiitiska befolkningsgruppen kan man tala
om en uppdelning utifran lojalitetsband till olika re-
ligiGsa ledare, i sin tur hérande till vissa familjer. Till
den shiitiska traditionen hor att man, girna familje-
vis, sluter sig till, radfragar och stéder dessa maraji‘

(sing, marja’), ”’killor”. Man kan hir nimna de reli-
gitsa ledare som dr knutna till familjerna al-Sadr,
al-Hakim, al-Khu‘ (al-Khoei), al-Sistani, Tabataba’i
med flera. Efter kriget 2003 har spinningen och
konkurrensen mellan de olika grupperingarna bli-
vit tydlig. Ndgra av dessa familjer dr knutna till
partibildningar, tidigare férbjudna, nu ingdende i
regeringen. Det parti som tidigare kallades SCIRI
— Hogsta radet for den islamiska revolutionen i
Irak — hor till Hakimfamiljen, Da‘wa-partiet hor till
familjen Sadr och sa vidare. Till den férra riknas
ocksa en milis, Badr-brigaderna, och till den senare
Jaysh al-mahdi, kind 1 media som ”mahdi-milisen”.
Miliserna utnyttjar i valet av bendmning den kins-
lomissiga kopplingen till islams idévirld och histo-
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ria: Mahdi-gestaltens roll dr central 1 shiitisk tradi-
tion. Han dr en ”“messiasgestalt” som ska uppritta
ett lyckorike pd jorden i framtiden. Badr ér en plats
pa Arabiska halvon dir ett centralt slag dgde rum
under profeten Muhammeds tid.

En marja‘ har framtritt som mest inflytelserik
i dagens Irak: Ayatullah Ali al-Sistani. Men hans
position motarbetas aktivt (och dven med vapen)
av en representant for Sadrfamiljen, ’den unge”
Mugqtada al-Sadr, ledare f6r mahdi-milisen som har
bortat tva miljoner lojala anhingare.

Hir har vi alltsa en idéhistoriskt intressant f6-
reteelse: marja“institutionen. Den dr ckonomiskt
betydelsefull: De trogna ger bidrag, &bums (femte-
delsskatt”) till dessa ledare, som sa fir mojligheter
att skapa sociala institutioner, skolor och sa vidare.
Det blir en 6msesidig intressegemenskap.

Tillhérigheten till en erkidnd religidst bestimd
grupp utg6r samtidigt, i Irak som i s manga andra
linder, en juridisk status. Familjeritt och arvsritt
foljer konfessionstillhérighet. Det innebir att det
inte finns nidgot nédvindigt samband mellan per-
sonlig religiés tro och upplevelse och den formella
religiGsa tillhorigheten.

Det finns ocksd sunnitiska islamister, det vill sdga
sadana som definierar religionen som en ordning
for staten (oberoende av den enskildes tro) och
bland dem en organisation, Islamiska partiet (HI),
som kan sigas motsvara det Muslimska brodraska-
pet i andra linder i regionen. Ideologiskt nira den
(men med annan utrikespolitisk syn) dr al-kutla al-
Islamiyya (Det islamiska blocket).

Den religidsa geografin

Av betydelse for dagens situation i Irak dr ocksa
att den shiitiska islams viktigaste helgedomar och
pilgrimsmal (efter Mekka och Medina) finns dér:
Najaf med Muhammeds kusin Alis grav; Kufa dir
han mérdades; Karbala med profetens dotterson
Husayns grav och den plats som frimst f6rbinds
med martyrskap (och dir en troende shiit girna vill
ha sin egen grav); Samarra, framfor allt f6rknip-
pad med den ”dolde imamen”, det vill siga den
12:e och siste imamen vars aterkomst i form av
ovan nimnde mabdin man vintar samt slutligen de
bada imamgravarna 1 en forstad till Baghdad, Ka-
zimayn/Kazimiyya. Vi kan ligga mirke till att de
stora bombattentaten den 2 mars 2004 intriffade i
samband med ‘Ashura-firandet 1 just Karbala och i
Kazimiyya. “Ashura-firandet i manaden muharram
ir torknippat med specifika upplevelser pd det psy-

kologiska planet. Till exempel utgdr de starkt kins-
lomissigt engagerande riterna dramatiska aminnel-
ser av en historisk hindelse: profeten Muhammeds
dotterson Husayns lidande och déd vid Karbala ar
680.

Pilgrimsorterna i Irak innebir att relationen till
Iran med dess stora shiitiska majoritet dr av central
betydelse, ocksa politiskt. Det finns dven ett bety-
dande antal iranska lirde vid de shiitiska hogsko-
lorna, framfér allt i Najaf, och flera av de ledande
shiitiska teologerna frin Irak har vistats i exil 1 Iran
under Saddam Husayns tid vid makten. Man kan
notera att den mest inflytelserike marja‘n 1 Irak,
ovan nimnde Ali al-Sistani, faktiskt 4r iranier och
perser, inte irakier och arab.

Slutord

Vi far alltsa 1 ett studium av religionens roller i Irak
forsoka se vilka faktiska funktioner som religiésa
gemenskaper far efter kriget 2003: sociala, ekono-
miska, politiska och upplevelsemissiga. Man maste
ocksa forséka urskilja de fordndringar i funktioner
som sker och vilka strategier den enskilde har i rela-
tion till sina olika tillhérigheter eller identiteter.

Tribalismen, lojaliteten mot den egna gruppen,
har utgjort en rationellt betingad nédvindighet i
Irak. Vad kan da tinkas hinda om en fungerande
statlig institutionsstruktur kommer till stind och
borjar fungera? Vilka funktioner kommer da de re-
ligisa gemenskaperna att fa, och vilken roll kom-
mer sekulira tolknings- och tankemonster att ha
1 7férhandlingarna” med de moénster som harror
fran den religiésa traditionen?

Litteraturtips

1 kapitlet ”Teologisk eller antropologisk religions-
vetenskapr” 1 boken Tusen och en natt och den elfte sep-
tember (2003) £61 jag en utforligare diskussion kring
distinktionen mellan konfessionell och sekulir reli-
gionsvetenskap. En bra introduktion till férhallan-
det mellan religion och politik (i vidare férstaelse)
1 en muslimsk kontext finns i Dale Eickelman och
James Piscatoris bok Muslim politics (2004). Mycket
av det som star i denna bok dr tillimpbart dven pa
andra religiésa traditioner 4n islam. En anvind-
bar svensk antologi om religion och politik dr Med
gudomlig anktoritet (2004), redigerad av Catharina
Raudvere och Olav Hammer. For ytterligare ex-
empel pa islams politiska roller idag, och mer om
utvecklingen i Irak efter 2003, se min bok Profetens
mantel (2007).
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| Konsperspektiv

Kén i férhallande till religion vicker allt stérre in-
tresse bland religionsvetare. Forskning med kéns-
perspektiv dr ganska ny ur historiskt sett. Det ér
forst fran 1970-talet som ett 6kande akademiskt en-
gagemang inom omradet kan skonjas, framfor allt 1
Férenta staterna och da som ett resultat av ett mer
generellt feministiskt uppvaknande. Kénsperspek-
tivet har 1 mycket inneburit fokus just mot &vinnors
status, stillning och roll i olika religi¢sa traditioner
och 1 olika historiska perioder. En tendens har varit
att peka pa hur kvinnor blivit fortryckta, uteslutna
och férnedrade i religiGsa texter, ideologier, praxis
och institutioner genom historien. Kvinnor har i till
exempel de heliga texterna och myterna beskrivits
som underldgsna min, farliga och i behov av man-
lig kontroll. Religion har varit minnens domin och
tjanat en hierarkisk samhillssituation med min pla-
cerade 6ver kvinnor. Exemplen pa detta dr manga.
Paradexempel i kristna sammanhang 4r vissa utta-
landen hos Paulus, som till exempel foljande gan-
ska tydliga pabud fran Efesierbrevet 5:22—24:

Ni kvinnor, foga er efter era min som ef-

ter Herren. Ty en man ér sin hustrus huvud

liksom Kiristus dr kyrkans huvud — han som

ocksa dr frilsare for denna sin kropp. Och

liksom kyrkan underordnar sig Kristus, si

skall ocksa kvinnorna i allt underordna sig

sina man.

Citatet, som 4r himtat frin den senaste svenska bi-
beléversittningen har motsvarigheter 1 senare kris-
ten tradition, men ocksa inom judendom, islam,
buddhism, hinduism och andra religioner.

Feministisk kritik och feministteologi

Feministisk kritik av tro och praxis i religisa tra-
ditioner i historia och nutid har inte saknat poli-
tiska undertoner. Den har gett upphov till en fe-
ministisk teologi”, hittills mest omfattande inom
kristendom och judendom, men med ett begyn-

nande inflytande ocksd inom andra religioner sé-
som islam, hinduism och buddhism. Har handlar
det bland annat om att kvinnliga (och ibland man-
liga) foretridare for religitsa traditioner férséker
omtolka dogmer och ideologier, samt reformera
ritualer och organisationer 1 mindre androcentrisk
(mansorienterad) riktning. I férhdllande till citatet
frin Efesierbrevet ovan kan en feministteolog till
exempel hivda att pabudet dr utan betydelse idag,.
Skilen som anges kan variera: det strider mot an-
dan i Jesu budskap; brevet ir inte skrivet av Paulus
utan av nigon annan; uppfattningarna om mén och
kvinnor som kommer till uttryck i texten speglar en
social och kulturell situation som var férhirskande
vid Paulus tid och har mist sin relevans i dagens
samhille. Ibland kan feministteologisk verksamhet
snarare handla om att skapa nya religidsa uttryck
utanfor de etablerade traditionerna, till exempel gu-
dinnedyrkan. Det som férenar feministisk reforme-
ring av dogmer och praxis och konstruktion av nya
“kvinnliga” religionsformer dr de bada i grunden ar
religisa och normativa verksamheter. Feministteolo-
gl, 1 den hir férstaelsen, kan ddrmed inte klassas in
under religionsvetenskap saisom dmnet avgrinsats i
denna antologi. Diremot dr den ett intressant objek?
for religionsvetenskapliga studier.

Synliggérande

Det enligt min dsikt absolut mest betydelsefulla bi-
draget fran feministiskt tinkande och feministisk
kritisk teori i férhallande till religionsvetenskap dr
kravet pd att disciplinen ska syn/iggira kvinnors re-
ligiositet och religiésa praxis i historia och nutid.
Korrekt och klarsynt har vissa forskare papekat att
traditionell religionsvetenskap varit kénsblind el-
ler androcentrisk. Den ”religiésa minniskan” som
studerats, har hiar underforstatt varit en man. Det
ir minnens religion, representerad av de officiella
institutionerna, de ”stora” religidsa tinkarna och
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de mest framtridande religitsa texterna som stitt
i fokus f6r forskning och undervisning, Kvinnorna
har 1 stort sett lyst med sin franvaro, inte minst f6r
att kvinnors religitsa liv i mycket har utspelat sig i
det privata och i marginalen och heller inte limnat
sa tydliga spar i till exempel det religionshistoriska
materialet. Fér den “kvinnohistoriskt” orienterade
forskningen har det handlat om att lyfta fram kvin-
nors erfarenheter och réster i den religidsa traditio-
nen, erfarenheter och réster som gémts undan eller
ignorerats genom att det har varit mannen och det
manliga som varit norm. Ett belysande exempel pa
torsok till synliggérande dr den numera klassiska
antologin med den talande titeln Unspoken worlds.
Women's religious lives tran 1989. 1 denna aterfinns
artiklar om kvinnors religionsutévning runt om i
varlden, i historia och i nutid. En av redaktérerna,
filosofen och religionsvetaren (och buddhistiska
feministteologen) Rita M. Gross, har i andra sam-
manhang krivt en f6rindring av religionsvetenskap
fran androcentrism till androgynitet, det vill sdga ett
perspektiv dir bada kénen synliggérs. Detta med-
for ett medvetet fokus pa kvinnors religionsutov-
ning och kvinnors religiésa liv for att kompensera
brister i tidigare forskning® Det forefaller mer dn
rimligt. Vad ér det till exempel som séger att offent-
liga histoffer vid kungakréningar dr mer religions-
vetenskapligt intressanta 4n ritualer som utévas vid
barnssing, eller att regler kring mat och matlagning
ir mindre intressanta dn exempelvis regler kring
rinta? Ett problem 4r forstas att en sadan virdering
ofta gbrs inom de religiésa traditionerna sjilva, och
att detta speglas i den religionsvetenskapliga forsk-
ningen. Idag dr det vanligt att Gversiktsverk 6ver re-
ligiGsa traditioner innehaller ett sirskilt avsnitt om
”Kvinnans stillning”. Det dr vil i och for sig bra,
men mer sillan finns ett separat avsnitt om “man-
nens stillning”. Min ér fortfarande norm; kvinnor
undantag. Det ”androgyna” perspektivskifte som
Gross efterlyser, kriver mer dn ett “add women
and stir

”3

Religion och genus

Som nimnts har den religionsvetenskapliga verk-
samheten med fokus pa kon frimst intresserat sig
tor kvinnors religiositet och religionsutévning, samt
kvinnors stillning och status 1 olika religiosa tradi-
tioner. Men kén handlar ju inte bara om kvinnor,
utan i lika h6g grad om min. Forestillningar kring
manlig och kvinnligt (genus), och regleringar av
torhallandet mellan min och kvinnor har varit och

ir en viktig del av kulturproduktionen (1 vid f6r-
staelse) i alla samhaillen. Religiosa traditioners roll
1 formandet, bevarandet och férindringen av de
sociala roller som édr knutna till kén dr i sig ocksa
en viktig fraga att ta hidnsyn till inom ramen for
ett konsperspektiv. Ett konstruktivistiskt synsitt
innebdr att konsroller och kénsideologier ses som
kulturella konstruktioner. Genom att de dr betingade
av sociala forhallanden, forandras de ocksa i takt
med att samhillet forindras. Religiés ideologi och
praktik har genom historien fungerat som sitt att
rittfirdiga konsroller, och som sitt att mystifiera
rollernas ursprung i en social verklighet. Men reli-
gi6sa killor, ritualer och institutioner kan ocksa an-
vindas for att ifrdgasitta dessa roller, vilket bland
annat feministteologin visar.

Religion kan uppfattas ha en férdel gentemot
miénga andra former av ideologi i det att utévarna
kan hinfora existerande konsroller till en gudomlig
vilja eller en evig ordning och dirmed géra dem
svira att kritisera. Om Gud till exempel vill att min
ska vara kvinnors éverhuvud, blir det svart for de
troende som vill leva efter Guds vilja att ordna fa-
miljen och samhillet som helhet pa ett annat sitt. I
sekulariserade samhillen, med en mangfald av reli-
gi6sa uttryck, men dven ett minskat inflytande for
religion, har religitsa traditioners roll 1 definitionen
av konsroller blivit mindre pataglig. Men dven i de
mest sekulariserade samhillen finns det fortfarande
kvar fickor av religidst motiverat och verbaliserat
motstind mot uppluckrade kénsroller.

For religionsvetenskap blir det en intressant fraga
bur religion som ideologi och som praxis formu-
lerar, férmedlar och uppritthaller kénsroller 1 ett
samhille. Detta giller savil historiskt som i nutiden.
Religionsvetenskap kan alltsa studera religionens
roll — som ideologi och praktik — 1 att faststilla och
bevara (men ocksa ifrdgasitta) virderingar, hand-
lingsménster och ”sanningar” om min och kvin-
nor, deras forhillande till varandra, deras inbordes
virde och deras roller i samhillet.* I grunden blir
detta en frdga om tolkningsforetride och makt.

Detta ir ytterligare en dimension av ett kdnsper-
spektiv inom religionsvetenskap, dir lite av det fo-
kus pa kvinnor som dominerat 1 forskningen kring
religion och kén forsvinner. Lika viktigt som att
se pd hur religionen fungerar i konstruktionen av
“kvinnlighet” blir det att se pa hur den fungerar i
konstruktionen av ”manlighet”.
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Islam, genus och IRE
Materialet f6r det som féljer nedan dr insamlat un-
der filtstudier i staden Kisumu vid Viktoriasjon i
Kenya. De utgér en del materialet fran forsknings-
projektet “Islamic education and social develop-
ment in Kisumu, Kenya”, finansierat av Sida/SA-
REC.

Islamic Religious Education (IRE) tillkom som

en del av en gudomligt féreskriven ordning. Hin-
visningen dr till versen 4:34 i Koranen: ”Minnen
ska ha ansvar f6r och omsorg om kvinnorna med
[den styrka och] de andra féretriden som Gud
har gett dem”.¢ K&nsmissig arbetsdelning dr sile-
des ett gudomligt pabud, och denna delning bor
respekteras av religidsa skal. Denna lirobok har 20
ar pa nacken och ir inte anpassad till de nya kurs-

skolimne 1 Kenya pa [Types of work

70-talet som en motsva- |Discuss these types of work. Which one do you like most? Why?

righet till det redan existe-
rande Christian Religious
Education (CRE). Det
var ett sitt att tillmotesga
onskemal frin den bety-
dande muslimska minori-
teten (kanske 10-15% av
den totala befolkningen).
I staden Kisumu, dir jag
gjort mitt faltarbete, dr det

a teacher

tem primary schools (unge-
fir grundskolor) och fyra
secondary  schools  (ungefir
gymnasieskolor) som er-
bjuder dmnet. Majoriteten
av skolorna g6r det inte.
Likt sin kristna motsvarig-
het dr IRE som dmne en
blandning mellan “fakta”
och 7etik och moral”.

a farmer

planerna, men dven i ny-
are bocker finns drag av
samma norm, om an inte
lika tydligt uttryckt. I bild-
materialet till nyare bécker
for grundskolan framfors
en arbetsdelning mellan
kénen. Vuxna kvinnor
avbildas som sysselsatta
inom hemmets fyra vig-
gar. Bilder pa vuxna min
visar i hégre omfattning
| hur dessa dr verksamma
utanfér  hemmet, som
familjeforsorjare inom
| diverse yrken. For rittvi-
sans skull b6r nimnas att
undantag finns. Vid nagra
tillfallen avbildas yrkes-
verksamma kvinnor (inte
nédvindigtvis  muslimer),

men di inom mer “kvinn-

a businesslady

Eleverna ges grundlfig— Bild 1. Illustratir Henry Kirui Koske (Islam 2003 [bok 4]:51).

gande information om trons grundstenar, ritualer,
hégtider, den islamiska rittstraditionen och histo-
rien (savil den globala som den lokala historien). 1
”etik och moral”-delen av imnet ska eleverna lira
sig vad det innebir att leva som en god muslim.
2002 kom nya nationella kursplaner f6r dmnet, sa
de bocker jag frimst koncentrerar mig pa dr de som
skrivits med utgangspunkt i dessa.s Bockerna dr pa
engelska, men anvinder ofta arabiska ord for isla-
miska religiGsa begrepp.

Bevarande

Det dr uppenbart att lirobockerna i IRE speglar
dominerande synsitt pa mén och kvinnor och de-
ras roller i samhillet. Dessa uttrycks dock inte alltid
explicit. I en bok f6r IRE pa gymnasieskolan, som
fortfarande anvinds i Kisumu, finns dock ett un-
dantag. Hir tydliggor forfattaren en arbetsdelning
dir kvinnor ansvarar f6r hemmets dagliga skotsel,
och min forsérjer familjen utanfér hemmet, som

liga” omraden, som ldrare
eller sjukskéterskor (bild 1).

I en bok f6r den férsta drskursen i grundskolan
ska eleven avgbra om bland annat f6ljande pastien-
den ar sanna eller falska:

1. Att hjilpa min mor hemma behagar Al-
lah [...]

3. Att hjdlpa min far att bira vad han har att
bira dr viluppfostrat.”

Dessa exempel speglar existerande konsrollsfordel-
ning i samhillet, men framstiller samtidigt denna
fordelning som det normala. Kopplingen till en gu-
domlig ordning ir dock inte si tydlig hir.

Ifragaséittande

Bilden i lirob6ckerna dr som sagt inte enhetlig, Ib-
land ifragasitts ocksa existerande normer i text och
bild, mer eller mindre tydligt. I en bok f6r arskurs
ett i det som motsvarar den svenska grundskolan
finns en bild pd en kvinna som ber (bild 2). Bakom
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henne stir en bil. Den tillhorande texten berittar
féljande:

Zahara dr en bra muslim. Hon ber. Hon ils-

kar Allah. Eftersom hon vet att Allah 4r den

som gav henne bilen. Det var dirfér som

hon stannade bilen for att be.®

Hir framstills som naturligt och religiGst oproble-
matiskt att en muslimsk kvinna dger och kor en bil,

Bild 2. Illustratir okdnd (Lunbega & Katamba 2003:60).

vilket inte dr alldeles vanligt 1 Kenya.

Ett 4n tydligare, och jag skulle vilja sdga genom-
tinkt, angrepp pd en existerande koénsrollsproble-
matik aterfinns i en lirobok f6r den femte arskur-
sen i grundskolan. Boken dterger ett samtal mellan
en mor och hennes dotter. Bakgrunden ir att slak-
tingar kontaktat flickans forildrar med forslag pa
en limplig dktenskapspartner. Inom ramen for det i
boken atergivna samtalet framférs information om
hur ett muslimskt brollop gar till (alltsa en “fakta”-
orienterad information). Men, hir finns dven andra
element som anknyter till kontroversiella dmnen i
dagens muslimska debatt. Modern gor klart att det
ir dottern som helt ut maste acceptera dktenskapet,
och att tvingsiktenskap dr oislamiska. Det dr viktigt
att ta hansyn till vad dotterns manlige férmyndare,
wali, anser. Han kan dock kéras Gver av en domare,
gadi, ifall det uppstar en konflikt mellan olika viljor.
Modern betonar vidare, i starka ordalag, att hem-
giften, mabr, ir hustruns egendom och inte hennes
familjs. Det mest intressanta framkommer dock i
slutet av samtalet. Dottern tar hir sjilv till orda och
siger att: ”Tyvirr kan jag inte anta erbjudandet [om
giftermal]. Jag vill ldsa pd universitet efter att jag av-
slutat min gymnasieutbildning. Grundskoleutbild-
ning ricker inte for mig. Jag siktar hogre, mycket
hégre”.» Hir anknyts till existerande problem i Ke-
nya: Det finns forildrar som insisterar pa att flickor
ska gifta sig med en man som familjen valt ut. En
del flickor har svart att fa tillatelse att studera efter

grundskolan. Det dr ofta flickans forildrar som tar
hand om hela den summa som betalas ut 1 hemgift.
Liroboken tar stillning f6r en tolkning av religio-
nen som inte accepterar dessa férhéllanden, och
som betonar vikten av kvinnors utbildning och 1
forlingningen kanske ocksa yrkesverksamhet. Det
faktum att bide mor och dotter bir klider som tyd-
ligt motsvarar islamiska normer férstirker intrycket
av att savil moderns beskrivningar av giftermalet,
och dotterns ovilja att acceptera erbjudandet r i
linje med “ritt islam”.

Konstruktion

Just vad som utg6r islamiskt acceptabel klddsel ér
ett aterkommande tema i litteraturen. Fokus ligger
framfor allt pa kvinnor. Min avbildas 1 méanga olika
klidedrikter, 1 fotsid Aanzn, men ocksa i kostym
eller skjorta och byxor. Kvinnors klidedrikter ar
diremot mer enhetligt avbildande. Det dr huvud-
duk och 16st sittande klider som ticker kroppen
ner till f6tterna och handlederna. Fragan om kor-
rekt kladsel ber6rs inte i bécker f6r den allra f6rsta
arskursen i grundskolan. Barnen som gar hir ir sex
eller sju ar gamla. Bildmaterialet i framstéller dock
tydliga skillnader i klidsel mellan min och kvinnor.
Redan i andra drskursen introduceras temat i en av
béckerna. Under rubriken ”Kliderna jag bir” kon-
stateras att pojkar ska bara klider som ticker krop-

Bild 3. Llustratir Abdul Gugu (Islam 2003 [bok 2]:27).

pen fran naveln till kndna, och flickorna ska bira
klider som ticker hela kroppen utom ansiktet och
hinderna (bild 3). Motiveringen i det senare fallet
ar att flickornas ‘awra ska tickas, som en plikt gen-
temot Gud, ‘“bada. Det arabiska ordet ‘awra avser
“nakenhet”, men det anges inte.”

Bockernas ideal betriffande klidsel ér inte helt
litt att uppritthalla i Kenya, vilket ett annat exem-
pel vittnar om. I en bok fér den femte arskursen
redogors f6r den korrekta klidseln f6r kvinnor. En
kvinna far inte attrahera minnen, inte dra deras
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uppmirksamhet till sig. Dirfor ska hon heller inte
bira atsittande klider eller kortdrmade tr6jor. Hon
ska dessutom ticka sitt hir, och det 4r endast ansik-
tet och hinderna som kan limnas otickta.” Idealen
exemplifieras ocksia med en berittelse om en skol-
klass pa utflykt. Alla barnen far lov att bira andra
klider 4n den annars obligatoriska skoluniformen.
Pa teckningen som atfoljer berittelsen visas fyra
muslimska barn (eller snarare ungdomar) vilka val-

Muhammad Salim

Maryam Swafiya

Bild 4. 1llustratir Ndeithi Kariuki (Islam 2003 [bok 5]:69).

jer att bdra klader som tydligt /nfe svarar mot idealet.
En pojke viljer till exempel att bira kortbyxor. En
annan har sidenskjorta och bir till raga pa allt scarf
pd huvudet och 6rhinge. De tva flickorna bir top-
par som visar armar respektive mage. En av dem
har jeans, den andra en kort kjol. Ingen av tjejerna
tacker sitt hér (bild 4). Texten berittar att de till raga
pa allt valt icke-muslimska smeknamn, till exempel
Eddy istéllet £6r Muhammad och Sofie istillet f6r
Safiya. De fyra skrattar at de tvd goda muslimerna
Juma och Fatima, vars klidval 6verensstimmer
med normen. Men skrattar bist som skrattar sist”
ir kontentan i texten. Gud har bestimt att det dr
férbjudet att bira klider som édr avsedda for det
motsatta kénet. Det dr heller inte tillatet att imitera
andra (i texten oklart vilka) folks klidvanor. Det
har profeten Muhammed sagt.”

Om det finns en tydligt markerad kénsskillnad nér
det giller klidsel, 4r denna inte lika mirkbar inom
andra omrdden. Det som framfor allt 6verraskar i
de nyare lirobockerna dr en uppenbar medveten-
het om faran i att muslimska kvinnor och flickor
osynligg6rs. ”Muslimen” 4r nfe med nédvindighet
en man eller en pojke. Bildmaterialet vittnar om en
onskan om att fa en sa jimn koénsfordelning som

m6jligt (bild 5). Langst bak i flera av béckerna finns
en ordlista. I en bok f6r férsta arskursen dr definitio-
nen pd ordet “muslim”: “En som f&ljer islam som
hans/hennes religion” Det idr virt att notera hur
hadither (normerande berittelser om Muhammed,
hans uttalanden och handlingar) som 6versitts till
engelska ocksa tar hinsyn till bada konen, till ex-
empel ’[...] ndr som bénetiden infaller f6r ndgon av
et, ska han (hon) be varhelst han (hon) 4n befinner
sig” Det handlar alltsa om ett &kdnsmedyetet tillritta-
ldggande av det arabiska originalet. Sarskilt intressant ar
hur detta ocksa gors i forhallande till Koranen vid
ett par tillfillen. Koranen uppfattas ju av muslimer
i gemen som Guds ord ner till minsta bokstav. 1
det arabiska originalet har Gud alltsd missat att vara
kénsneutral, vilket kan atgirdas vid Gversittningen.
Ibland framstar tendensen att inkludera bade kvin-
nor och min till och med som ett ifrigasittande av
radande forestillningar om kon. Ett exempel: I en
av de nya béckerna for forsta arskursen i grundsko-
lan star féljande att lisa om fredagens middagsbon:
“Muslimer ber [pa fredagen] i stora moskéer. Kvin-
nor och barn ber ocksa i stora moskéer”.” Fragan
om kvinnor bor nirvara vid fredagsbénen eller ¢j
ar omdiskuterad bland muslimer i Kenya. I lirobo-

Bild 5. Illustratir okdnd (Lubega & Katamba 2003:9).

ken blir det inte en friga om olika synsitt. Hér dr
kvinnors deltagande ett faktum.

Slutord

Sammanfattningsvis kan alltsd sigas att de liro-
bocker jag har gitt igenom ovan blir intressanta ut-
ifran ett religionsvetenskapligt kénsperspektiv. En
tydlig tendens ir att sdrskilja pojkar och flickor nir
det giller klidseln. Det finns klara pabud om vad
som dr ritt och fel sitt att kld sig. Hir forstirks ett
element i ridande konsforhallanden, och det blir
tydligt att ménskligheten 4r uppdelad i en manlig
och kvinnlig del, och att detta bor fa sambhilleliga
och moraliska konsekvenser i enlighet med en gu-
domlig ordning, Samhillets moral blir beroende av
kvinnorna och det sitt pa vilket de kldr sig. Detta

— 86 —



Mdnniskor och makter 2.0

Kinsperspektiv

synsitt 4r vanligt i den nutida muslimska religiésa
diskussionen. En gudomligt given arbetsdelning
med kvinnor i hemmet och min som foérsérjare
antyds, men dr inte genomgaende. Hir aterfinns
element av ifragasittande av existerande koénsrol-
ler. Ett sadant ifragasittande blir dn tydligare 1 an-
dra sammanhang, dir religionen faktiskt fungerar
som en utgangspunkt for kritik av raidande forhal-
landen. Genomgaende dr dock att det i samtliga fall
nir kénsroller kommer upp till behandling handlar
om kvinnorollen, inte om mansrollen. Den senare
problematiseras inte. Overlag kan dock noteras att
de senaste lirobockerna f6r grundskolan trots allt
ger en bild av islam som en konsinkluderande re-
ligion. Flickor ges utrymme som mushimer och inte
enbart som representanter for sitt kon.

Noter

! Ibland dr det svért att hilla isir dessa tvd olika sitt att
nirma sig kon och religion. Ett exempel dr Anne-Louise
Erikssons mycket anvindbara Genusperspektiv pd teologi
fran 2004. Boken ger en bra introduktion till genusper-
spektiv i religionsforskning, men har ett alltfér stort fo-
kus pé kristendomen och en uttryckt ambition att detta
perspektiv ocksa ska anvindas {Or att forandra den kristna
tron.

% Se Gross 1996:20. Gross bok Feminisn and religion it en
mycket bra introduktion till kénsperspektiv inom reli-
glonsvetenskap. En nyare antologi dir ocksa olika per-
spektiv far komma fram ir King & Beattie 2004.

> Uttrycket dr myntat av den amerikanska feministen
Charlotte Bunch.

# For svenska exempel pa denna typ av genusperspektiv
pé religionsvetenskap, se Raudvere (red.) 2002.

> Jag anvinder hir lirobockerna New beginning. IRE (1-8)
av Islam Khiyar Islam, samt boken MK Islamic Religions
Education for Kenya. Pupils’ book, standard one av M.C. Lu-
bega och Sheik Issa Katamba.

¢ Quraishy 1987:260-261. Oversittningen av Koranen
ir himtad frin Mohammed Knut Bernstroms Gversitt-
ning, som har en liten nyansskillnad gentemot den eng-
elska Gversittning som Quraishy anvinder och som ir
himtad frin Muhammad Pikthalls koranéversittning
The Glorious Qur'an ”Men are in charge of women, be-
cause Allah hath made one of them to excel the other”.
7 Islam 2003 (bok 1):43.

8 Lubega & Katamba 2003:60.

? Islam 2003 (bok 5):62—63.

10 Islam 2003 (bok 2):27.

' Islam 2003 (bok 5):70.

"2 Islam 2003 (bok 5):69.

"3 Islam 2003 (bok 1):62.

' Islam 2003 (bok 4):82.

15 Islam 2003 (bok 1):40.
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Vildigt svepande kan queer uttrycka ett normkri-
tiskt forhallningssitt, som beaktar behovet av er-
kinnande och begriplighet men ocksa ett motstand
mot att bli kategoriserad av himmande och stigma-
tiserande kategorier. Queer kan med en sidan ut-
gangspunkt beskrivas som en kritisk relation till de
normer om kon, genus och sexualitet som formar
individen och betingar kulturell begriplighet och
erkinnande, men som i samma process konstru-
erar det avvikande (det queera). I begreppet ligger
ocksa att det motstér alla specificerande och defini-
tiva definitioner, det vill sdga det ska ha en flytande
och komplex icke-specificerad innebérd.

Queerteori ir ett paraplybegrepp for kritiskt tin-
kande vad giller kon, genus och sexualitet. Om
traditionell feminism genom inférandet av genus-
begreppet gjorde det méjligt att underséka genus-
relationer ur ett maktperspektiv, s utvidgar que-
erteorin detta till att dven gilla sexualitet. Genom
kritiska, sd kallade genealogiska, studier vill man
visa hur sexualitet strukturerats och organiserats
pa olika sdtt genom historien och i olika kulturer.
I korthet gar den genealogiska metoden, 6verford
till queerteori och en processbetonad genusteori, ut
pa att foérséka beskriva hur nagot har kommit att
framsta som givet och sjilvklart, och dirmed ocksa
hur det avvikande och sirskiljande dirigenom pro-
duceras men ocksd vad som produceras som avvi-
kande och sirskiljande.

Givetvis gbr jag inte ansprak pd att ticka in hela
detta teoretiska falt, utan jag kommer att géra nagra
nedslag dels i dess historiska framvixt och dels i det
som jag uppfattar som visentliga och avgérande
delar av queerteori. Jag dr bibelvetare och arbetar
med queerteori och bibeltolkning och dérfér him-
tar jag den avslutande tillimpningen frin bibelve-
tenskapen. Hir behover jag gora ytterligare ett £61-
tydligande: den queera lisning jag kommer att géra
av en exempeltext fran den hebreiska bibeln ér inte

en religiés eller teologisk tolkning. Det dr ett exem-
pel pa hur man inom texttolkning av religis skrift
kan understka hur kéns- och sexualitetsnormer
produceras, dels i texten och dels i samtida reto-
riska anvindningar av i det hir fallet den hebreiska
bibeln (Gamla Testamentet eller Forsta Testamen-
tet)' som hiamtar sin niring frin nutida antaganden
om heteronormativitetens och heterosexualitetens
dominans.

Grunderna

Sitt rotsystem hidmtar queerteorin fran lesbiska stu-
dier och gaystudier, feministisk teoribildning och
poststrukturalistisk teori. Foucaults bok Sexwalite-
tens historia, band 1, kom ut pa engelska 1978 och
har betytt en hel del f6r framvixten av queerteori.
Det ir ocksa fran Foucault som den genealogiska
metoden himtats, och detta har gjort det mojligt att
historisera, beskriva och underséka sexualitet som
miéngtydig och kontextbunden. Det vill sidga sexu-
aliteten dr inte, sa sedd, ndgot entydigt och givet i
vara kroppar utan befinner sig snarare i vara diskur-
siva och institutionella praktiker samt i de erfaren-
heter som produceras. (Med diskurs menar jag hir
de forutsittningar som styr hur vi formulerar vira
tankar och idéer om de sociala ramar, den kontext,
vi befinner oss i). Enkelt uttryckt kan man sdga att
queerteori dr en kritisk teori, en normkritisk teort,
som undersoker kulturella uttryck av makt och
kunskap i sociala konstruktioner av kén och sexu-
alitet som stelnar till sociala identitetskategorier.
Hir finns betydande likheter mellan poststruktura-
listisk feminism (tredje vigens feminism) och post-
koloniala perspektiv eftersom de alla denaturalise-
rar och dirmed destabiliserar tidigare antaganden
om stabila identiteter och kategoriseringar sisom
homosexualitet, heterosexualitet, kvinna, man, ras
och nationalitet.
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En viktig uppgift fér de forskare som arbetar
med queerteori dr dirfér att identifiera, beskriva
och analysera de aktiva praktiker av normalisering
som dr verksamma i ridande normsystem genom
att till exempel visa hur det givna och sjilvklara inte
alltid fungerat och sett ut pa samma sitt. Genom
historiska och/eller kulturella exempel vill man
alltsd underséka och beskriva hur heterosexualitet
som nagot som man tar for givet istillet ska for-
stds som ett normsystem som produceras genom
en heterosexuell kunskapsmatris. Historikern och
queerforskaren Sara Edenheim har upplysande
forklarat att den “heterosexuella matrisen”, ett be-
grepp himtat fran Judith Butlers bok Gender Trouble
(1999) kan betraktas som den kunskap som olika
diskurser producerar och framfér pa olika sitt men
med samma effekt.”

Kén, genus och heteronormativitet

I vart samtida kénssystem produceras kulturell be-
griplighet fran vissa specifika kopplingar mellan
kén (anatomiskt), genus (socialt) och begir — ett
skenbart orsakssamband dir koén i sin uppdelade
och komplementira form antas férega genus och
for att motsvara sin kénsliga funktion hirbérgerar
ett begir som riktas mot det motsatta kbnet som
térmodas kénas pd motsvarande sitt. Istillet me-
nar man inom queerteori att en kulturellt begriplig
kropp blir begriplig genom och av en stindigt pa-
giende produktion av en koénad och sexualiserad
form som vi ldr oss att kinna igen i former av so-
ciala identiteter. Kroppar blir begripliga genom en
upprepningsprocess (tal, ord och handlingar: sprak
och konventioner) som obligatoriskt dberopar och
aterupprepar normer (sociala mojlighetsbetingelser
for att agera och bli begriplig). Dirigenom kan vi
inte tala om “naturliga” kon, utan kén dr den ma-
teriella effekten av diskursiva regleringar och nor-
maliseringar.

For att tydliggbra resonemanget ska jag placera
det inom queerteorins processbetonade genusteori
som framfor allt himtas fran filosofen och litte-
raturvetaren Judith Butlers queera rotsystem. Det
vill sdga, tanken om ett naturligt kén (ett kén som
ar bortom sociala och historiska villkor) dr alltsa
enligt queerteori en i sig normativ idé vilken inte
bara féreskriver och reglerar hur man ska vara man
eller kvinna utan ocksé att man ska vara det. But-
ler menar istillet att kroppar materialiseras, det vill
siga aldrig kan tolkas, uppfattas eller f6rstas utan-
tor eller bortom den sociala virlden som férmedlas

genom och av spraket 1 kulturen. Det gbrs genom
diskurser som fungerar som vara forutsittningar
for att formulera oss och genom normer som i
sin tur fungerar som vira méjlighetsbetingelser att
agera och vara inom dessa sociala ramar. Dirfor
utgar man fran att kén dr en process, ett gérande
som benimns genom just performativa handlingar
(talhandlingar/sprik och handlingar) som dirige-
nom blir betydelsebirande.” Man frangar pa si sitt
en uppdelning i kén och genus eftersom genus inte
kan hirledas till en given (ahistorisk) kropp som
skulle vara dess grund och orsak.

Emellertid kan inte detta gérande gbras hursom-
helst. ”Heteronormativitet” dr det begrepp som
man anvinder inom queerteori och med det be-
greppet asyftas de normer och de normaliserings-
system som gor att forestillningar om heterosexu-
alitet framstdr som nagot “naturligt” och givet.*
Pd si sitt dr det inte heterosexualiteten utan he-
teronormativiteten som framstiller férestillningar
om heterosexualitet som om den vore ’naturlig”,
n6édvindig och transhistorisk. Inom queerteori me-
nar man dessutom att det finns en rad verksamma
diskurser och maktregimer som fungerar norme-
rande for att framstilla heterosexualitet som nagot
hos minniskan ursprungligt och dirmed naturligt.
Dessa diskurser anvinds och tillimpas och vivs
samman i olika sammanhang,

Edens tridgard eller trubbel i paradiset
Jag dmnar under denna rubrik exponera och desta-
bilisera den retoriska innebérden av den moderna
konstruktionen av Adam och Eva-relationen, vil-
ken aterkommer i viss religiés retorik som stod for
konsskillnad, det heterosexuella begiret och ak-
tenskapet. Med en queerteoretisk blick ska vi titta
nirmare pa den andra skapelseberittelsen i 1 Mos.
2:4b—3:24, den jahvistiska. (Det finns tva skapelse-
berittelser i den hebreiska bibeln, den jahvistiska,
uppkallad efter gudsnamnet, och den pristerliga i
1 Mos. 1-2:4a).> Ett exempel pa en sidan retorik
ir nir paven Benedictus XVI férmedlar sitt bud-
skap om att den heterosexuella familjen ir det
som sikerstiller kon i dess naturliga ordning och
menar att denna doktrin om en ursprunglig kéns-
skillnad 4r grundad i 1 Moseboken. Hans motstind
mot homosexualitet och i synnerhet samkonat ak-
tenskap handlar om att det skulle férstéra denna
sanning. Konsskillnad och det heterosexuella be-
giret blir 1 en sadan retorik inte bara en teologisk
nédvindighet utan ocksa en kulturell och biologisk
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nédvindighet.

Inte heller i Sverige har vi varit befriade fran en
sadan religiést motiverad retorik (om dn i margi-
naliserad form), for till exempel i diskussionerna
som foregick beslutet om en kdnsneutral dkten-
skapslagstiftnig (beslut i riksdagen den 1 april 2009)
framfordes en liknande religiGs retorik. Inte sillan
anvinder de som ir motstandare till att dktenskaps-
begreppet och den kristna vigselritualen dven ska
omfatta samkonade par i sina argument uttryck
sasom “’klassisk bibelsyn” eller ”traditionell kristen
syn pa dktenskapet”. Dessa ivrare av att lita dkten-
skapet vara exklusivt for olikkénade par och exklu-
derande for andra kan ha olika syn pa Bibeln. En
del kan mena att det dr historiska och faktiska san-
ningar som aterges och att det faktiskt hinde som
det star, att Adam och Eva funnits (se till exempel
den kristna kreationistiska rorelsen 1 USA). Andra
tillimpar grundvalslisningar didr det inte direkt
handlar om en bokstavstro 6verférd till ren histo-
ria, utan om etiska vigledningar om i det hir fal-
let kénsskillnad och relationer mellan kvinnor och
min. Hir handlar det om, 4ven om man bejakar en
tolkningsmangfald, att praktiken att tolka har som
funktion att sila fram det budskap Bibeln har som
pa sa sitt kan tala till oss och férmedla guds vilja

med sin skapelse.
Emellertid innebir det att om sidana heterosexu-

ella antaganden om den andra skapelseberittelsen
— en naturlig komplementir konsskillnad och en
obligatorisk heterosexualitet — ska finna en ”siker”
grund och bekriftelse i den hebreiska bibeln, fo1-
utsitts en klar och tydlig markering av just polari-
serande och komplementira kon och det till dessa
bdda kén kopplade heterosexuella begiret. Men
med vira queerteoretiska verktyg kommer vi att
kunna visa att ett saidant stabilt och dirmed bekrif-
tande utférande inte kan finna sin grund i texten,
utan hdr méter lisaren tvetydiga kénsuttryck samt
skeva forestillningar om det heterosexuella begiret
som inte klockrent passar in i en heterosexuell bi-
nir kénsuppfattning,

En reservation innan jag boérjar. Den handlar
om en medvetenhet om att denna berittelse har
tolkats pa mdnga olika sitt genom historien och i
olika religiésa traditioner, men som jag av utrym-
messkil inte har mdjlighet att ga in pa hir. Olika
fragor har statt 1 fokus for olika tolkningar. Denna
inriktning med dess ensidiga fokus pa kon, begir
och sex samt kopplingar till dktenskap och kirn-
familj 4r en hyfsat modern foreteelse. Jag kommer
dock att fokusera dessa drenden eftersom vi hir
ska destabilisera dessa antaganden samtidigt som
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vi méste ha en medvetenhet om att texten rymmer
flera olika fragor och spinningar beroende pa vad
som fokuseras. Jag kommer tillimpa en egen och
kreativ anvindning av bibelvetaren och queerfors-
karen Ken Stones lisning av just denna bibeltext i
”The Garden of Eden and the Heterosexual cont-
ract”, ur antologin Bodily citations. Religion and [udith
Butler (20006).

Den jahvistiska skapelseberdttelsen

I textavsnittet som ofta kallas den andra skapelsebe-
rittelsen kan man ldsa att Gud skapade en minsklig
varelse, som pa hebreiska bendmns ha-adam, till att
bruka och varda jorden. Nagra verser senare anges
att Gud anser att denna manskliga varelse behéver
sillskap och forsitter ha-adam i en djup sémn och
skapar fran hans sida en annan minsklig varelse
som benidmns kvinna (ishah). Direfter anger berit-
taren att en man ska limna sina férildrar for att
hilla fast vid kvinnan (2:24). I den senaste svenska
oversittningen, Bibe/ 2000, anvinder man benim-
ningen ~hustru”. Oversittningen licker heteronor-
mativa antaganden genom konnotationer till akten-
skapet. Fér man ska komma ihag att det dktenskap
som idag virdesitts och den till denna institution
kopplade heterosexuella kirnfamiljen i sig dr his-
toriska nymodigheter och skiljer sig fran de former
av dktenskap som finns i den hebreiska bibeln; det
ir inte jamlikt eller jaimstillt, det baseras inte pd
romantiska férestillningar om monogami utan de
var ofta polygama och fungerade huvudsakligen i
syftet att uppritta sliktskapsband mellan méin och
producera avkomma.

For att aterga till var text dter nu kvinnan och
ha-adam av kunskapens trid, som foregatts av att
kvinnan i dialog med ormen Gvertalats att dta fran
tridet. De dter och Gud uttalar konsekvenserna av
denna 6vertridelse: ormen férbannas och ska kréla
pa sin buk, kvinnan ska med stor méda vara ha-
vande, med smirta ska hon f6da och mannen ska
hon étrd och underordna sig, medan mannen med
moda ska bruka jorden som ska ge térne och tistel
och han ska slita f6r f6dan till dess han dér. Ja men,
tanker man kanske nu, berittelsen verkar inte bara
insistera en bindr konsskillnad utan ocksa under-
stryka en obligatorisk reproduktion av denna kons-
skillnad genom det heterosexuella begiret, som i
och 0r sig far sirskilda konsekvenser f6r kvinnan.
I sa fall kan foljande ldsning synliggdra att det finns
aspekter av texten som goOr att man kan ifrdgasitta
dess stod for och uppmuntran av den heterosexu-
ella matrisen och pa s sitt géra sidana nutida an-

taganden om texten nigot problematiska.

Texctliga otydligheter: att destabilisera kinsskillnad

Till att borja med dr den forsta minniskans kon
tvetydigt och inte specificerat, utan benimningen
ar ha-adam (med bestimd artikel) som dr ett be-
grepp i klassisk hebreiska som anvinds om minsk-
ligheten, ménniskan. Samtidigt star det 1 texten att
det dr ha-adam som ska bruka jorden, som sedan
ir uppgifter som alidggs mannen efter sirskiljandet
(2:22-23), och det ir frin mannens sida som Gud
gbr kvinnan. Om det dr en man, varfor dr det i sa
fall en kénad kropp, f6r vem dr denna kropp beko-
nad? Det dr fragor som reser sig om man liser be-
rittelsen utifran forestillningar om den heterosex-
uella matrisen dir konets funktion, att vara 7sitt”
kon, dr att vara en begirande kropp som begir det
motsatta konet. Det reser ocksa fragor med anled-
ning av den litterdra karaktiren Gud (Jabve Elobin),
som i sa fall 4r den som ha-adam kan ha en relation
med. Det dr ocksda Gud, inte ha-adan, som uttrycker
att ha-adam behover ha sillskap.

Varfoér insisterar Gud pa att ba-adam behover
sillskap? Lat oss kontextualisera och historisera de
forestillningar som uttrycks. Att det handlar om en
version av patriarkat dr de flesta bibelvetare Gver-
ens om idag. Emellertid verkar det som om den
forestillda forfattaren, om vi kan forestilla oss en
sadan, ska skildra en tid fére en komplementir och
polariserad konsskillnad genom ett socialt insiste-
rande att reproducera denna ordning genom ett
olikkénat begir, men frin en utgiangspunkt som
redan foérutsitter dessa kons- och begirsnormer.
Inte pa sa sitt att det hinder av sig sjilvt, utan att
det dr ndgot som gbrs och ageras for att det ska bli
m6jligt. Det vill siga det dr en form av etiologisk
berittelse (hir skapelsemyt) som férsoker beskriva
och begripliggéra livets sociala villkor genom att
konstruera orsakerna till varfér det dr som det r.

Vi ska ocksd komma ihag att texten har tolkats
pd en mingd olika sitt och utifran olika drenden.
Religionsvetaren Daniel Boyarin har till exempel
visat genom unders6kningar av tidigjudiska kil-
lor att dessa i manga fall f6rs6kt tolka relationerna
mellan de bada skapelseberittelserna som en hel
skapelsesekvens, vilket gjorde att vissa menade att
den fOrsta varelsen (i forsta skapelseberittelsen
1:26) maste ha varit androgyn. Andra midrash-tra-
ditioner menade istillet att den f&rsta méinniskan
var forkroppsligad, men eftersom den i 1:26-27
var bade man och kvinna hade den bade kvinnliga
och manliga organ. Forst senare i kapitel 2:23-24,
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i var berittelse, separerades och omformades den
och blev tva varelser. I sidana lisningar 4r inte den
binira kénsskillnaden betonad pd samma sitt som
i moderna lisningar, utan hir férstods den snarare
som en sekundir utveckling,

Ater till var lisning. Kanske kan vi fi lite hjilp
pé traven av religionshistorikern Howard Eilberg-
Schwartz som i sin studie God’ phallus and other pro-
blems for men and monotheism (1994) stillde den raka
fragan: Varfor far inte Gud i den judiska traditio-
nen avbildas och férkroppsligas? Han resonerar att
manga av texterna i den hebreiska bibeln pa flera
stillen handlar om att férneka och tabuomgirda
konsekvenserna av en oavsiktlig homoerotisk rela-
tion mellan den manliga guden och hans manliga
tillbedjare. Man undrar dd om detta méjliga obehag
infér en potentiell homoerotisk relation mellan
manliga israeliter och deras Gud, som Filberg-
Schwartz menar, ir det som 4r motivet bakom
tvetydigheten angdende ha-adams konstillskrivning,
Texten antyder men specificerar inte férrin “kvin-
nan” skapas. Ett oavsiktligt ambivalent filt uppstar.
Det skapar méjligheter till tolkningar av ba-adam
som en odifferentierad varelse. Fér om denna den
forsta manniskan inkorporerar bade man och kvin-
na korresponderar den dirmed vare sig med man-
ligt eller kvinnligt sdasom de definieras enligt en bi-
nir heteronormativ kdnsordning, Denna till en del
regulativa dikotoma konsuppfattning utesluter ju
generellt begriplighet for kroppar och erfarenheter
som inte korresponderar med en binir kénsupp-
fattning och dirmed inte helt enkelt kan kategori-
seras som antingen “manlig” eller kvinnlig”. Kan
man i sa fall ldsa in en konsskillnad fore 2:23, det
vill siga fore skapelsen av den andra varelsen som
benimns kvinna? Det reser ocksa frigor om denne
Gud och huruvida det ir en konad Gud. Ar det
en forestilld forkroppsligad Gud vars férkroppsli-
gande samtidigt maste f6rbli dolt och som vandrar
omkring med ha-adam 1 tridgarden?

Texctliga otydligheter. At destabilisera det heterosexuella begret?
Begiiret nimns inte f6rrin i kapitel 3:16 och kopp-
las samman med kvinnan nir Gud omnimner det
som en av konsekvenserna av att minniskorna itit
av tridet. Denna specificering av det heterosexuella
begiret nimns i en upprikning av olika kinneteck-
en for de sociala villkor som da utgjorde férutsitt-
ningarna for den egna existensen, vilka hir anges
vara resultatet av kvinnans och mannens Overtri-
delse. Texten sd som det star ger upphov till en viss

osikerhet hos lisaren angdende kvinnans begir ef-
ter mannen, eftersom texten insisterar pd att begi-
ret 4r nagot som Gud befaller samtidigt som detta
insisterande tilldter ldsaren att komma till slutsatsen
att detta begir dr en f6ljd av kvinnans och mannens
overtridelse. Ytterligare f6ljs uppmaningen om
riktningen av kvinnans begir av uttalandet att hen-
nes man ska rada Gver henne. Bdda dessa uppma-
ningar vad giller kvinnan verkar avsléja och pa sa
sitt erkdnna att kvinnor kan ha goda skil att inte
vilja underordna sig detta insisterande,® sd att tex-
ten mdste insistera pa det heterosexuella begirets
torkroppsligande 1 just kategoriseringen av kvin-
nan, som en garant for en sadan underkastelse. Om
det sexuella begiret dr berittelsens drende, som
vissa specifika religiésa diskurser hivdar, maste det
kopplas till hur det hir sammankopplas och pa si
sdtt framstar som en konsekvens av en 6vertridelse
med en rad olika negativa konsekvenser.” Implicit
ligger i detta insisterande pa det kvinnliga begiret
en misstanke om att det for kvinnan inte var en
vinstlott, utan var férknippat med underordning
och déd nir varje graviditet och varje férlossning
utgjorde en livsfara f6r kvinnan. P4 sa sitt fram-
star 1 berittelsen det heterosexuella begiret vare sig
som naturligt eller inneboende utan det handlar om
ett socialt insisterande att reproducera denna kons-
skillnad.

Det finns ocksa en del frigor kring denne Gud
som uttalar konsekvenserna av Overtridelserna.
For i ett tidigare skede har han sagt att om ba-adam
och kvinnan dter av tridet ska de d6 (till ha-adam i
2:17, atergivet av kvinnan i 3:3), men det ir ju en
sanning med modifikation, eftersom uttalandet ut-
talas som en direkt konsekvens med en direkt ver-
kan. Men varken kvinnan eller mannen dér pa en
gang, dven om deras livstid begrinsas. I sd fall kan
man som ldsare ocksa boérja fundera kring inne-
bérden i de konsekvenser Gud uttalar, vilket skulle
kunna skeva hela bilden av ett enhetligt, stabilt, na-
turligt och transhistoriskt heterosexuellt begir. Hir
har jag forsékt visa hur man, genom att underséka
en viss religids retorik som gor vissa antaganden
om en bibeltext, kan destabilisera sidana antagan-
den genom en tillimpad queer lisning av i det hir
fallet den andra skapelseberittelsen. Det gjorde jag
genom en queerteoretisk analys och dérigenom
kunde jag exponera.textliga och semantiska insta-
biliteter och otydligheter.
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Noter

'Beteckningen Gamla Testamentet ar en kristen benam-
ning pa den del av den kristna kanon som man har ge-
mensamt med judendomen.

2 Edenheim 2005:52

? Butler naimner exemplet med den medicinska interpel-
lationen/benimnandet, dir barnet gir fran ett “det” ill
att bli konad till en ”hon” eller ’han” och att det i det
namngivandet paborjas en genusprocess dir “flickan”
genom denna genusinterpellation (spraket konstruerar
en social position) fors in i spriket och sliktskapet.

4 Med Rosenbergs (2002:100) hjilp kan man definiera
heteronormativitet som “’de institutioner, strukturer,
relationer och handlingar som vidmakthaller hetero-
sexualitet som en enhetligt, naturligt och allomfattande
ursprungssexualitet. Heteronormativitet grundar sig pa
synen pa bindr kénsuppfattning och en hegemonisk he-
terosexuell norm.”

> I den forsta skapelseberittelsen stir om skapandet av
manniskan i 1 Mos 1:26-27: 726. Gud sade: Vi skall
gbra minniskor som dr var avbild, lika oss. De ska hirs-
ka 6ver havets fiskar, himlens faglar, boskapen, alla vilda
djur och alla krildjur som finns pa jorden.” 27 Gud ska-
pade minniskan till sin avbild, till Guds avbild skapade
han henne. Som man och kvinna skapade han dem” (Bi-
bel 2000).

¢ Monique Wittig menar att kategorin kon ir skadlig for
alla kvinnor pa sa sitt att en bindr kénsordning ”conce-
als the political fact of the subjugated of one sex by the
other”. Denna dikotomi ("man”/”’kvinna”) konstruerar
forestillningar om heterosexualitetens Overldgsenhet,
som i Wittigs resonemang konstrueras och ges bety-
delse i form av ett socialt insisterande, det heterosexuella
kontraktet (Wittig 1992:5).

7 Konsckvenser som anges: Ormen: forbannas, fiend-
skap mellan ormen och kvinnan, ormen ska krila pa sin
buk, bli trampad pé och stinga folk i hilen; kvinnan: stor
moda nir hon ar havande, med smarta ska hon foda,
sin man ska hon atrd, han ska rida 6ver henne; mannen:
bruka marken med méda, den ska ge térne och tistel,
han ska slita for sitt brod till dess han dor.
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| Lokala perspektiv pa religion

Ett lokalt perspektiv pa religion innebir en veten-
skaplig utgangspunkt dir religion studeras mot
bakgrund av en lokalitets specifika férutsittningar
och kontexter. Detta kan till exempel innebira att
forskaren studerar ett enskilt religidst center eller
hur den religiésa sammansittningen och interaktio-
nen ser utien stad eller region. Det lokala perspek-
tivet dr relevant f6r bade samtida och historiska
studier av religion. Inom religionsvetenskapen har
lokala studier i empirisk mening linge varit fore-
kommande, det vill sidga studier som behandlar re-
ligioner inom ett mindre omrade eller knutna till en
specifik grupp. Det dr dock férst under de senaste
decennierna som lokala studier har lyfts fram och
diskuterats som ett teoretiskt perspektiv.

Det lokala perspektivet har sin vetenskapsteo-
retiska motpol i den komparativa religionsforsk-
ningen och religionsfenomenologin samt 1 den
religionsforskning och de religionsskildringar som
fokuserar pa normativa liror och allminna tradi-
tioner. Istillet finns utgangspunkten i lokaliteten
och de minniskor som lever och verkar dir. Det
ir minniskors aktiviteter inom lokalitetens ramar
som dr intressanta. Utifrin detta kan man tala om
religion och lokalitet som ett perspektiv dir fokus
ligger pa komplexitet, processer och differenser
snarare dn pa generella aspekter av det religions-
vetenskapliga undersékningsfiltet. Fér forskaren
som arbetar utifrin ett lokalt perspektiv handlar
huvudfragor om hur lokaliteten paverkar minnis-
kor med religiés tillhérighet och omvint om hur
minniskor med religi6s tillhérighet formar lokali-
teten. Hur méter religidsa féretradare lokala behov
och hur méter lokaliteten manniskors religiésa be-
hov? Hur ser interaktionen ut dels mellan religiésa
grupper och lokala institutioner, dels mellan olika
religiésa grupper inom en given lokalitet? Hur kan
religiésa grupper paverka respektive paverkas av lo-
kala geografiska, politiska, ekonomiska och sociala
torhallanden?

Denna introduktion till lokala perspektiv pé reli-
gion inleds med en beskrivning av CRP-projektet
vid universitetet i Leeds. Direfter féljer en diskus-
sion om vad som kan betraktas som lokalt samt
forslag pa hur en lokal studie kan genomféras.
Slutligen presenteras ett exempel pa en lokal stu-
die som behandlar relationer mellan muslimer och
icke-muslimer i den engelska staden Bradford. I
samband med detta dterknyts till ett flertal av de
ovanstiende fragorna.

Pagaende forskning

Den religionsvetenskapliga diskussionen kring re-
ligion och lokalitet kan till stor del knytas till ett
projekt om religioner och kommunitet (Commu-
nity and Religions Project) som har pdgitt sedan
1976 vid universitetet i Leeds. Projektets ambition
har varit att studera det som finns ndra till hands
och fokus hamnade foljaktligen pa Leeds med
omnejd. Viktiga frigor inom projektet har hand-
lat om minoriteter och minoritetsreligioner samt
om inter-religids social aktivitet inom lokala ramar.
Projektet har genererat en mingd forskningsrap-
porter och monografier om religion i Leeds och
andra lokaliteter. Till exempel férekommer studier
om hinduism i Leeds, bengaliska muslimer i Brad-
ford, sikher i Leeds och Bradford, om den grekisk
ortodoxa kommuniteten i Leeds och om afro-
karibisk kristendom i England. Sedan 1990-talet
pagir ett studentprojekt som handlar om att géra
en religiés kartliggning av Leeds. Detta har resul-
terat i ett flertal studentrapporter som behandlar
den religitsa sammansittningen i olika stadsdelar.
Viirt att notera ir att en av rapporterna behandlar
den religiésa sammansittningen vid Leeds univer-
sitet. CRP-projektet byggdes linge upp av empi-
riska studier. Under 1990-talet bérjade en teoretisk
diskussion utvecklas utifrdn projektets omfattande
empiri, bland annat genom en konferens som hélls
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vid universitetet i Leeds 1998. Den som framférallt
har drivit den teoretiska diskussionen dr professor
Kim Knott, bland annat genom ett flertal artiklar
i dmnet. Forskning om religion och lokalitet kan
dirfor betraktas som en ganska smal religionsve-
tenskaplig skolbildning.!

Nir blir en studie lokal??

Begreppet lokalitet ir langt ifran entydigt. Var gar
grinsen mellan vad som ir lokalt och vad som inte
ir lokalt? En lokalitet kan motiveras utifrdn geogra-
fiska och rumsliga avgrinsningar som exempelvis
en avgrinsad landsdel, en bygd, en 6, en stadsdel
eller i mindre skala en gata, plats eller byggnad. En
lokalitet kan ocksd begrinsas till en administrativ
enhet som en region eller en stad. Sociala faktorer
kan ocksa vara relevanta. En lokal studie kan gilla
en grupp eller flera grupper av minniskor, baserad
eller baserade pa exempelvis religios tillhérighet,
kon, klass eller etnicitet inom ett specifikt omrade
eller vara riktad mot en specifik social organisation
eller institution. En annan viktig variabel ér iden-

titet, det vill sdga frigan om huruvida de som bor
och verkar inom ett givet omrade upplever en lokal
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tillhorighet. En lokal identitet kan ofta vara relate-
rad till ndgot Gverordnat, en stadsdel till en stad,
en stad till en region eller en region till ett land.
Det finns saledes en relativ dimension 1 begreppet
lokalitet. Detta Sppnar i sin tur f6r studier av storre
lokaliteter.

Det gir helt enkelt att tala om lokalitet utifran
olika nivier. Mojligtvis skulle det ga att dra en
grins vid nationsniva. Nationen fir ofta fungera
som referens gentemot det lokala. Denna grins gar
emellertid att problematisera utifran bade ett sam-
tida och ett historiskt perspektiv. I det nuvarande
globaliserade sambhillet borjar nationalstaten som
referensram alltmer att luckras upp. Ett exempel pa
detta dr hur “lokalproducerade” ravaror ibland ses
som synonymt med vad som dr producerat i Sve-
rige. Aven i dldre tider har naturligtvis minniskor
organiserat sig utover statsgrinser. Svaret pa frigan
om vad som ir respektive inte dr en lokalitet blir
dérfor att det dr upp till forskaren att definiera och
motivera varfér ett undersdkningsomrade bor be-
traktas som lokalt. En faktor som inte dr ovisentlig
nir en lokalitet ska avgrinsas dr méjligheten att ge-
nomfdra en trovirdig studie utifran de fragor som
ett lokalt perspektiv aktualiserar. Fér att komma
at forhéllandet mellan minniskor, religion och lo-
kalitet krdvs en tvirvetenskaplig ansats och ibland
multipla metoder. Det innebir att forskarens stu-
dieobjekt maste anpassas till killmaterialets omfatt-
ning. Nir det giller samtida studier av nu levande
och verksamma manniskor rekommenderas dirfor
studier av férhéllandevis avgrinsade lokaliteter, till
exempel en stad, ett religiést center eller plats, en
specifik grupp minniskor i en stad eller en enskild
institution. Nér det giller historiska studier, dir
killmaterialet pa ett annat sitt dr statiskt och 1 regel
heller inte kan betraktas som lika omfattande, ges
forutsittningar att ticka in storre lokaliteter. Detta
innebdr samtidigt att undersokningsfrigor maste
breddas och att det blir svart att na samma djup i
analysen som vid en samtida studie.

Hur genomférs en lokal studie?

Lokala studier kan ha olika syften. De kan vara av
kartliggande karaktir och i princip syfta till att be-
skriva lokala religioner inom en stad eller region.
Detta har varit en av CRP-projektets ambitioner,
da framforallt avseende den religidsa sammansitt-
ningen i Leeds. Lokala studier kan ocksa syfta till att
analysera och problematisera férhdllanden inom en
lokal religios grupp, mellan lokala religiésa grupper
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eller mellan religiGsa minoriteter och majoritets-
samhillet. Nir det giller den typen av studier kan
frigor om makt, rasism, genus och social differen-
tiering aktualiseras. Som omndmnts tidigare kriver
en lokal studie ofta en tvirvetenskaplig ansats. Me-
toder kan variera beroende pd syftet med undersok-
ningen. En metod som dr limplig f6r lokala studier
ir fallstudien som anvinds fOr att nd ett analytiskt
djup 1 férhallande till en enskild undersokningsen-
het. Fallstudien kan innefatta olika tekniker som
litteraturstudier, textanalyser, intervjuer, observa-
tioner och i férekommande fall enkiter. Historiska
studier av religion utifran ett lokalt perspektiv kan
ocksa genomfdras utifran fallstudiens princip, med
skillnaden att det inte finns levande manniskor att
anvinda som informationskillor.

Olika former av litteraturstudier dr ofta nédvin-
diga f6r att beskriva den lokala kontexten samt den
religiésa grupp eller de religidsa grupper som stu-
dien fokuserar pa. I CRP-projektets publikationer,
som framforallt har varit inriktade pa invandrarreli-
gioner, beskrivs inledningsvis ofta staden och dess
befolkningssammansittning, den aktuella religiGsa
gruppens historik i staden samt de religitsa anhing-
arnas socioekonomiska och demografiska profil. I
beskrivningarna férekommer ofta statistiskt mate-
rial. Dessa data kan fylla viktiga funktioner 1 ana-
lysen av den dirpé féljande undersékningen. Nir
den lokala kontexten dr beskriven underscks stu-
dieobjektet nirmare utifran limplig metod.

Som exempel kan nimnas Judith Laws studie
av religids tro och praktik bland hinduer i staden
Derby.” Hon borjar studien med en 6versikt av sta-
den Derby, innefattande den religitsa och etniska
befolkningssammansittningen. Direfter f6ljer en
historik 6ver hinduernas etablering i staden. Hen-
nes huvudsakliga fragestillning handlar om 1 vilken
utstrickning hinduer i Derby i sitt religitsa utévan-
de ir influerade dels av sitt ursprung i Punjab, dels
av sin nuvarande situation i England. Metoden som
anvinds for att besvara dessa fragor dr observatio-
ner i savil ett hinduiskt tempel som ett antal hin-
duers hem samt informella intervjuer med ungefir
25 informanter. Undersékningen visar bland an-
nat att hinduerna i Derby till stor del dr paverkade
av sitt ursprung i Indien nir det giller exempelvis
de gudar som dyrkas och de stora ceremonierna.
Templet har emellertid fatt en utdkad roll i Eng-
land och det religiésa utévandet har anpassats till
det engelska vidret och till engelska arbetstider.
Fallstudier av den hir typen ir relativt vanligt £6-

rekommande bland de publikationer som har givits
ut inom ramen f6r CRP-projektet. Det dr dock vik-
tigt att podngtera att omfattningen av en fallstudie
naturligtvis varierar beroende pa undersékningens
syfte och studieobjekt. Lokala studier av religion
kan genomféras pa mycket avgrinsade enheter och
undersokningen behéver da inte bli speciellt om-
fattande. Lokala studier av religion passar darfér
savil mindre uppsatser som mer omfattande forsk-
ningsrapporter och doktorsavhandlingar.

Inter-religiésa relationer i Bradford

1 Helen Reids forskningsrapport Multi-faith cities: a
case study of Bradford (1999)* undersoks relationen
mellan muslimer och icke-muslimer i Bradford,
en stad i nirheten av Leeds. Undersdkningen gors
genom en fallstudie och killorna bestir framfo-
rallt av litteratur, tidningsartiklar, rapporter och
annat skriftligt material. Fokus ligger pa tre kon-
fliktsituationer, nimligen Rushdieaffiren 1989-90,
hindelserna i Ayodhya 1992-93 och kravallerna
i Manningham i juni 1995.° 1 relation tll dessa
konfliktsituationer behandlar studien interaktion
mellan muslimer och andra grupper i Bradford. I
studien berdrs flera av de fragor som ett lokalt per-
spektiv pa religion kan aktualisera.

Lokal kontext

Studien inleds med en beskrivning av Bradfords
etniska och religiésa befolkningssammansittning,
demografi och socioekonomiska profil. Befolk-
ningssammansittningen karakteriseras av etnisk
och religiés mangfald. De storsta religiésa grupper-
na dr kristna och muslimer, men det férekommer
ocksa mindre grupper av hinduer, sikher, buddhis-
ter och judar. Vad betriffar etnicitet fokuserar ge-
nomgingen pa personer med sydasiatisk bakgrund.
Denna grupp bestod 1991 av 62243 personer mot-
svarande 13,6 procent av stadens befolkning, Inom
gruppen finns ett flertal etniciteter och religiGsa
tillhorigheter representerade. Den stérsta etnisk-
religiésa gruppen utgdrs av pakistanska muslimer®
och omfattar cirka 50000 personer. Demografiskt
ir de pakistanska muslimerna koncentrerade till
fem stadsdelar. Dessa stadsdelars sociala infra-
struktur har anpassats for att fylla religiésa och kul-
turella behov relaterade till gruppen, bland annat
genom moskéer, moskéskolor och specialiserade
mataffirer, klidaffirer och videobutiker. Pakistan-
ska muslimer 4dr ocksa aktiva i den lokala politiska
verksamheten och finns representerade 1 Bradfords
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politiska styre. Dessa personer fungerar i hég grad
som talesmin for stadens muslimer. Nir det gil-
ler sociala férhallanden dr personer med sydasiatisk
bakgrund i allménhet och personer med pakistansk
och bangladeshisk bakgrund i synnerhet i hogre
grad arbetslésa dn andra befolkningsgrupper. En
majoritet av de pakistanska muslimerna bor ocksa i
stadsdelar som har klassificerats som problemom-
raden.

Den demografiska och socioekonomiska profi-
len innebir emellertid inte att de pakistanska mus-
limerna ensidigt kan férknippas med utanforskap
och segregation. Karakteristiskt f6r Bradford ir
nimligen att det finns en rad organisationer, bade
kommunala och frivilliga, som verkar mot rasism
och sociala orittvisor respektive for att frimja
fredlig dialog mellan olika etniska och religiGsa
grupper i staden. Ett exempel pid en kommunalt
initierad organisation 4r IEC (Interfaith Education
Centre) som framgangsrikt har stott arbetet med
utbildningsfragor med sirskild hinsyn till religios
miangfald. Ett exempel pé en frivillig organisation
ir CftM (Bradford Council for Mosques). Denna
grupp grundades av sex lokala muslimska ledare
utifran syftet att representera samtliga muslimska
grupper i staden. Gruppen har bland annat varit
aktiv i arbetet mot rasism, inter-religiGsa fragor och
i skol- och utbildningsfragor. Genom dessa och an-
dra organisationer har muslimer och andra religiosa
grupper haft stort inflytande 1 olika lokala fragor.
Dessutom har organisationerna bidragit till en tra-
dition av inter-religits samverkan i Bradford.

Efter att ha redogjort f6r den lokala kontexten
enligt ovan gar Reid 6ver till att beskriva de tre kon-
fliktsituationerna och hur dessa kom till uttryck i
Bradford.

Rushdie-afféiren

I samband med publiceringen av Salman Rushdies
Satansverserna 1988 startade en kedja av kontrover-
ser som pdgick som mest under ett par dr diref-
ter. Fran muslimskt hall ansag man att boken var
djupt férolimpande mot islam medan bokens f6r-
svarare hivdade yttrandefrihetens okridnkbarhet.
Kulmen naddes nir Ayatollah Khomeini i februari
1989 utfirdade en fatwa innehallande en dédsdom
6ver Rushdie och de personer som medverkat vid
publiceringen av boken. Dessa kontroverser, pa
internationell och nationell niva, paverkade ocksa
det dagliga livet i Bradford. Organisationen CfM
startade en brevskrivningskampanj till premiirmi-

nistern och andra viktiga akt6rer for att fa boken
forbjuden. Nir denna kampanj inte nadde 6nskat
resultat organiserade man den 14 januari 1989 en
demonstration. I samband med demonstrationen
brindes exemplar av Satansverserna. Reaktionerna
p4 hindelserna blev starka.

I media portritterades muslimer som religiésa
fanatiker samtidigt som paralleller drogs till Nazi-
tysklands bokbil. Nir sedan Khomeini utfirdade
sin fatwa rapporterade media om att en medlem i
CtM sa sig stodja dodsdomen. CfM holl ett krismo-
te och gick kort direfter ut med ett officiellt utta-
lande dir de tog avstand frin fatwan. Den aktuelle
medlemmen limnade organisationen. Emellertid
underblaste inda tidningsartikeln uppfattningen att
mdnga brittiska muslimer stodde fatwan. I hdgnet
av detta utbrot vildsamheter med rasistiska for-

57

tecken mellan “vita”” ungdomar och muslimska
ungdomar. Nir sedan en ytterligare muslimsk de-
monstration, i juni 1989, slutade i valdsamheter var
bilden av muslimer som aggressiva och militanta
cementerad bland icke-muslimer, detta trots att
endast ett fatal individer varit inblandade i uppgo-
relserna. Samtidigt som dessa hindelser intriffade
uttryckte ett antal representanter for andra religio-
ner dn islam forstaelse f6r de starka kédnslor som
vickts hos muslimerna. Den anglikanske biskopen
av Bradford arrangerade méten mellan muslimska
ledare och talesmin for andra religioner f6r att dis-
kutera konsekvenserna av konflikten. Dirpa féljde
méten mellan muslimska ledare och foretridare f6r
staden och polisen. CfM fortsatte sin kampanj med
forindrad strategi genom att halla en religids vaka
1 protest mot boken, men bilden av muslimer som
fundamentalister var redan inprintad i journalister-
nas medvetande. P4 det hela taget paverkade dirfor
Rushdie-affiren negativt relationen mellan mus-
limer och icke-muslimer i Bradford, men det ska
ocksa noteras att muslimerna fick stod fran lokala
religiésa grupperingar.

Hiéindelserna i Ayodhya

I december 1992 f6rstérdes en moské 1 Ayodhya av
hinduiska nationalister. Moskén hade stort symbol-
virde fOr indiska muslimer. Attacken mot moskén
var en del av de hinduiska nationalisternas kamp
for att ersdtta den sekulariserade indiska staten med
en hinduisk stat. Forstorelsen av moskén féran-
ledde starka protester och konfrontationer mellan
hinduer och muslimer i hela Sydasien, med manga
dédsoffer som foljd. 1 Bradford attackerades ett
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hinduiskt tempel och ett hinduiskt kulturellt cen-
ter. Lokala hinduer rapporterade ocksa om att de
kinde sig ridda f6r muslimska himndaktioner. Sta-
dens religiésa ledare arrangerade méten for att 16sa
kontroversen. Detta slutade med att ledarna, trots
olika dsikter om kontroversen, gick ut med ett ut-
talande om att verka for fred mellan muslimer och
hinduer och att undvika ytterligare valdshandlingar
pa Bradfords gator. Hindelserna i Sydasien paver-
kade relationerna mellan hinduer och muslimer i
Bradford, men mycket pd grund av stadens tradi-
tion av inter-religids samverkan valde majoriteten
att striva efter att uppritthalla den goda relationen
mellan grupperna. Bland allminheten ateruppvick-
tes dock stereotyper av muslimer som militanta, en
bild som férekommit latent sedan Rushdie-affiren.

Oroligheterna i Manningham

Den 9-11 juni 1995 utbrét oroligheter i Manning-
hamomradet i Bradford. Det hela borjade med att
polisen forsokte arrestera tva ungdomar som fort
visen ndr de spelat fotboll. Situationen eskalerade
och vid dagens slut hade sammanlagt 14 personer
arresterats. Dagen dirpa yrkade ett antal repre-
sentanter for stadens muslimer (bland annat fran
CfM) pi att de arresterade skulle slippas fria samt
att polisens agerande skulle utredas. Polisen vig-
rade dock att tillmétesga denna begiran. Pa kvillen
utbrot kravaller mellan demonstranter och polis.
Under natten utsattes en mingd affirslokaler for
skadegorelse. Den stora majoriteten av férstorda
affirslokaler dgdes av 7vita” vilket kunde tolkas
som att skadegdrelsen inte var slumpmaissig. Under
kvillen dagen ddrpa samlades aterigen en folkmas-
sa utanfor polishuset for att protestera. Bland de
som samlats fanns atta kvinnor med olika religiésa
tillhérigheter. Kvinnorna stod placerade mellan
polisen och demonstranterna och de héll upp ett
fredsplakat. Ndrvarande vittnade om att kvinnorna
bidrog till att skapa lugn bland de demonstrerande
och det férekom heller inget vald under den tredje
kvillen.

Nir dessa hindelser sedan analyserades i media
lyftes bland annat rasism, fattigdom, férdomar och
daliga relationer mellan pakistanska muslimer och
polisen fram som potentiella orsaker till hindel-
serna. Inom den muslimska gruppen ledde hin-
delserna till att det muslimska lokala ledarskapet
ifragasattes. De unga muslimska minnen menade
att de lokala ledarna inte kidnde till deras verklig-
het, priglad av rasism och arbetsloshet, och krivde

direkt representation i beslutsprocesser. Reaktio-
nen var ocksé stark bland muslimska kvinnor som
menade att foérindringar inte endast kan ske uti-
fran unga muslimska mins intressen. De hivdade
istillet ritten till att f4 egen direkt representation
1 beslutsprocesser. Det fanns nu en ny generation
kvinnor uppvixta och utbildade i England som
var redo att ta eget politiskt ansvar. Sammantaget
kunde protesterna frin unga muslimska mén och
muslimska kvinnor tolkas som ett tecken pd att det
lokala ledarskapet inte lingre representerade mang-
falden bland de pakistanska muslimerna i Bradford.

Forhallandet mellan religion och lokalitet
Reids rapport berér ett flertal av de fragestillningar
som inledningsvis omnimndes som intressanta
utifran ett lokalt perspektiv pa religion. I rapporten
framgar tydligt hur religiosa grupper kan paverka
en lokalitet. I samband med globala kontroverser
som Rushdie-affiren och hindelserna i Ayodhya
paverkas det dagliga livet i Bradford. Dessutom
omnimns hur stadsdelar med stora grupper av pa-
kistanska muslimer har férindrats infrastrukturellt
for att mota religiésa behov. De pakistanska mus-
limerna fungerar ocksda som en viktig lokalpolitisk
aktor i bland annat skol- och utbildningsfragor.
Samtidigt framgér hur lokala kontexter kan paver-
ka inter-religiésa relationer liksom relationer mel-
lan minoriteter och majoritetssamhillet. Den lokala
socioekonomiska och demografiska situationen f6r
pakistanska muslimer karakteriseras av hog arbets-
l6shet och segregation. Detta férhdllande dr viktigt
att viga in i analyser av den muslimska minorite-
tens konflikter med majoritetssamhillet. En annan
faktor av relevans dr majoritetssamhillets stereoty-
pisering och demonisering av muslimska grupper.
Reid visar ocksd hur lokala traditioner och or-
ganisationer kan paverka inter-religidsa relationer.
De globala kontroverserna fick visserligen ater-
verkningar 1 Bradford. Dock kunde man, genom
att falla tillbaka pd den lokala traditionen av inter-
religis samverkan, fora dialog och verka for fred.
I sammanhanget dr ocksa den héga graden av or-
ganiserat arbete mot rasism och orittvisor samt for
inter-religiés samverkan viktig att lyfta fram. Fram-
forallt vad betriffar hindelserna i Ayodhya blir det
tydligt hur lokala utvecklingsmonster kan paverka
inter-religidsa relationer i positiv bemirkelse. Hin-
delserna i Manningham avsléjar ocksd komplexa
forindringsprocesser inom en religiés gruppering.
Det lokala muslimska ledarskapet ifragasitts av en
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ny generation unga muslimska min, vilka i sin tur
ifragasitts av muslimska kvinnor uppvixta och ut-
bildade i England. Sammantaget visar rapporten pa
komplexa samband mellan globalt och lokalt samt
hur viktiga lokala kontexter 4r i studiet av inter-
religiGsa relationer.

Slutord

Religion och lokalitet bildar 4n sa linge en liten re-
ligionsvetenskaplig skolbildning, men den vicker
stora fragor. Med sin utgangspunkt i manniskan
snarare dn i religioners normativa liror ger det lo-
kala perspektivet mojligheter att komma at den £61-
dnderlighet, mangfald och komplexitet som gér det
religionsvetenskapliga studiet si fascinerande. En
spannande friga av metodologisk karaktir handlar
om vilken roll jimfdrelser kan ha i lokala studier.
Naturligtvis gir det aldrig att helt undvika jaimférel-
ser, vilket heller knappast dr 6nskvirt. Emellertid
far jimforelsen en annan funktion i lokala studier
in exempelvis i religionsfenomenologiska studier.
I lokala studier har inte jimf&relser ett virde i sig
utan kan istéllet syfta till att sortera ut vad som ér
lokalt fran det som inte dr lokalt eller pa annat sitt
belysa forhallandet mellan religion och den speci-
fika lokaliteten. Detta vicker ocksa fraigan om hur
viktig lokalitet 4r som variabel 1 religionsvetenskap-
liga studier. Hur tungt viger lokaliteten gentemot
religioners normativa liror i manniskors vardag?
Detta dr en komplicerad friga som endast kan be-
svaras genom nya lokala studier.

Noter

' Fér den som ir intresserad av religion och lokalitet re-
kommenderas ett besck pa CRP-projektets hemsida (se
http://wwwleeds.ac.uk/trs/irpl/crp.htm). Férutom all-
manna fakta finns dr listor 6ver monografier och forsk-
ningsrapporter inom projektet samt information om hur
man kan fi tag pd dessa. Dessutom finns studentrap-
porterna inom kartliggningsprojektet publicerade pa
hemsidan liksom en del annat material.

* Den foljande diskussionen om lokalitet bygger pd Kim
Knotts artiklar (se referenser) samt erfarenheter fran
min egen forskning om Gotlands kristnande som varit
inspirerad av teorier kring religion och lokalitet.

3 Law 1991

# Redogdrelsen for detta exempel ir ett saimmandrag av
denna forskningsrapport.

5 Se nedan for utforligare beskrivningar av dessa kon-
fliktsituationet.

¢ Brittiska medborgare som ir muslimer med pakistansk

bakgrund.

71 England férekommer benamningarna white och black
som etniska kategorier i officiell statistik. I Sverige an-
vinder man sig inte av dessa beteckningar utan talar is-
tillet om nationella bakgrunder.
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| Migration och religion

Europa var under 1800-talet en kontinent priglad
av en mycket omfattande emigration, framfor allt
till Nordamerika men édven till andra delar av virl-
den, som Sydamerika och Australien. Man ridknar
med att cirka 55 miljoner minniskor utvandrade
fran Buropa under perioden fran 1820-talets bor-
jan fram till f6rsta virldskrigets slut. Av denna mig-
ration gick cirka 60 procent till USA.!

Under mellankrigstiden férdndrades emellertid
migrationsstrommarna och under 1900-talets sena-
re del blev Europa en kontinent priglad av omfat-
tande immigration, bade av arbetskraftsinvandrare
och av flyktingar. Inte minst Sverige dr ett mycket
tydligt exempel pa denna demografiska omvand-
lingsprocess, som pa olika sitt har paverkat sam-
hillsutvecklingen 1 de europeiska linderna.

Stora delar av Buropa, framfor allt Visteuropa,
har ocksd under det senaste seklet genomgitt bety-
dande forindringar pa religionens omride genom
omfattande sekulariseringsprocesser. Mdnga av de
europeiska invandringslinderna framstar nu i ett
internationellt perspektiv som mycket sekularise-
rade, bade i den meningen att de kristna kyrkorna
har férlorat en stor del av sitt tidigare inflytande
och i den meningen att relativt laga andelar av be-
folkningen numera omfattar en traditionell kristen
tro och regelbundet deltar i kyrkornas gudstjinstliv.
Inte minst giller detta fér det svenska samhallet.
Sverige brukar beskrivas som ett av virldens allra
mest sekulariserade linder, och f6r manga svenskar
har den traditionella kyrkoorienterade religionen
inte lingre ndgon betydelse i det dagliga livet, dven
om cirka 70 procent av befolkningen fortfarande dr
medlemmar i Svenska kyrkan.”

Det faktum att den kyrkoorienterade religionen
numera har en svag stillning i manga europeiska
linder innebir emellertid inte att a/la former av re-
ligion har férlorat mark. Tvirtom har olika former
av religion eller andlighet utanfér kyrkorna vunnit

allt stérre utbredning i sekulariseringens spar, bade
i Sverige och i andra europeiska linder.”

Migrationens paverkan pa religion

Mot bakgrund av de sekulariseringsprocesser som
sedan linge har pagatt i manga europeiska invand-
ringslinder, kan det finnas anledning att diskutera 1
vilken utstrickning man kan férvinta sig att min-
niskors religion paverkas av migration. Vad hinder
om man invandrar till ett starkt sekulariserat land,
som exempelvis Sverige, om man kommer fran ett
land dir religionen har en mycket stérre betydelse
1 méinniskors vardag? Piverkas invandrares tro och
religionsutévande av forhallandena i det nya lan-
det? Forindras religionens roll 1 deras liv och vad
beror detta i sd fall pa? Jag ska hir mycket kortfattat
behandla nagra aspekter av dessa frigestillningar,
huvudsakligen ur ett religionssociologiskt perspek-
tiv.

Empiriska studier visar att internationell migra-
tion kan paverka minniskors religiésa tro och reli-
gi6sa engagemang pa olika sitt. Jag kommer i det
foljande att diskutera nagra av de faktorer som kan
ha betydelse i sammanhanget och ge exempel pa
olika slag av religits forindring som kan férekom-
ma i samband med internationell migration.

En faktor av avgoérande betydelse f6r vad som
hinder med en invandrares religion dr hennes so-
ciala nitverk, det vill siga hennes kontakter med
andra miénniskor. Detta sammanhinger med méj-
ligheten att bevara den sa kallade ”plausibilitets-
strukturen”, det vill sdga det stéd frin omgivning-
en som behdvs for att en religids tro ska kunna
bibehillas. Det idr i samtalen med andra ménniskor
som en minniskas virldsbild och virderingar ut-
vecklas och befists. Hon far dirigenom bekriftelse
pa att hennes bild av virlden delas av omgivningen,
att hennes virldsbild 4r ”’den ritta”. Sirskilt viktiga
1 detta sammanhang 4r familjen och andra nirsta-

ende, de sa kallade “signifikanta andra”.*
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En person som flyttar fran ett land till ett annat
forlorar genom migrationen ofta den plausibilitets-
struktur som behévs for att den religitsa tron ska
kunna bevaras. Under vissa omstindigheter kan
emellertid det ursprungliga sociala nitverket delvis
bibehallas eller ersdttas med ett nytt, som pa mot-
svarande sitt kan utgéra en plausibilitetsstruktur.
Detta giller till exempel i samband med sa kallad
“kedjemigration” eller gruppmigration, da perso-
ner fran ett visst omrade bositter sig tillsammans i
ett nytt land. Invandrare som ér bosatta i samman-
hallna grupper bor ha stérre mojligheter att bevara
sin religiGsa tro och sina centrala virderingar dn
vad de invandrare har, som 4r bosatta i omriaden
dir majoritetsbefolkningen eller andra invandrar-
grupper dn den egna dominerar.

Da minniskor flyttar frin en miljé dir religionen
varit en sjilvklar del av livet till en milj6 dar religi-
onsutévning mer dr en friga om individens eget val,
kan man vinta sig att forindringar 1 religiGst avse-
ende dger rum. Ett exempel pa detta ges 1 en studie
av forskaren Werner Schiffauer, som har studerat
dels den muslimska befolkningen i en by i Turkiet,
dels utvandrare frin samma by som var bosatta i
Tyskland, och jimfort de bada grupperna.’

I den turkiska byn fungerade religionsutévningen
som uttryck for samhorighet med det omgivande
samhillet och uppfattades snarare som familjens
gemensamma angeligenhet och ansvar dn som en
individuell angelidgenhet. De yttre formella aspek-
terna av religionen betonades mycket starkt: ton-
vikten lag mer pa att infér omgivningen visa att
den grupp man tillh6rde fullgjorde sina religiosa
torpliktelser dn pa gruppmedlemmarnas inre atti-
tyder.®

Den grupp som var bosatt 1 Tyskland kinne-
tecknades av mycket storre individuella skillnader
i fraga om religiés praxis. Den frihet att vilja om
man ville utéva religionen eller inte, som fanns i
invandringslandet, ledde till att individens religiésa
ansvar betonades och att religionsutévningen fick
en mer renodlat religiés motivering. Som en foljd
av detta kom religionsutGvningen att variera starkt
mellan olika individer. For somliga fick religionen
mindre betydelse dn den haft i hemlandet, f6r an-
dra blev religionen i stillet mer betydelsefull. Den
process som innebar att religionens betydelse for
vissa av de invandrade muslimerna férstirktes och
tordjupades beskrev Schiffauer som en islamise-

ring av sjilvet”.’

Islamisering av sjilvet

Den process, som alltsa har kallats “islamisering
av sjilvet”, har i ett svenskt sammanhang stude-
rats av socialantropologen Aje Carlbom. Carlbom
ger ett exempel pa en sidan process i fallet med en
muslimsk invandrare, kallad Tarek.® Tarek, som var
palestinier, hade vuxit upp i ett flyktingldger i Liba-
non. Redan vid ankomsten till Sverige var han gan-
ska visterlindsk i sina vanor. Han at till exempel
griskétt och drack alkohol, och han praktiserade
inte islams fem pelare.’

I borjan av sin vistelse 1 Sverige strivade Tarek
aktivt efter att komma in 1 det svenska sambhillet.
Han lirde sig svenska, sékte arbete och férsékte
skapa kontakter med infédda svenskar. Han gjorde
stora anstringningar att soéka forsta svenska regler
och normer. Nir det sa smaningom visade sig att
han, trots alla anstringningar, inte lyckades komma
in i det svenska samhillet, genomgick han i stillet
den nyss nimnda “islamiseringen av sjilvet”. Han
bérjade alltmer praktisera islam, han flyttade till den
invandrartita stadsdelen Rosengird i Malmé och
han gifte sig med en muslimsk kvinna, som hans
familj hade valt ut 4t honom i Libanon. Carlboms
tolkning dr att “islamiseringen av sjlvet” 1 detta fall
blev en 16sning pa de problem som utanférskapet i
relation till det svenska samhillet innebar. Carlbom
menar ocksa att ”islamisering av sjilvet” 1 vissa fall
fungerar som en strategi for att skapa distans till
det svenska sambhillet, som kan uppfattas som hot-
fullt och i avsaknad av moraliska regler.'’

Situationen i invandringslandet kan alltsa i vissa
fall paverka invandrares religiésa tro och praxis pa
ett avgorande sitt. “Islamiseringen av sjilvet” dr ett
exempel pa att en tidigare religiés identitet kan £6r-
djupas och forstirkas i samband med internationell
migration.

Katolska kyrkan i USA

Andra exempel pé en siadan férdjupning och for-
stirkning av den religiésa identiteten kan man
himta fran den stora utvandringen fran Europa
till Amerika under 1800-talet. Detta giller till ex-
empel mdnga av de invandrare som kom till USA
fran de katolska linderna i Europa. Den katolska
kyrkan i USA hade 1 viss utstrickning karaktiren
av en vickelserdrelse, som stillde stora krav pa sina
medlemmar och som betonade det personliga en-
gagemanget och fromhetslivet. Manga invandrare
som 1 sina hemldnder hade varit katoliker endast till
namnet, inspirerades av den katolska kyrkan i USA
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till en helt ny grad av engagemang och aktivt del-
tagande. De amerikanska forskarna Rodney Stark
och Roger Finke uttrycker detta sd att dessa im-
migranter 1 stor utstrickning valde att 4/ katoliker 1
USA, eftersom deras tidigare kyrkotillh6righet ofta
varit nominell."

Flera samverkande faktorer har angivits som for-
klaring till att den katolska kyrkan i USA blev sa
framgangsrik 1 sina anstringningar att mobilisera
invandrarna. En bidragande forklaring ar att de ka-
tolska forsamlingarna i USA under denna tid ofta
var i hég grad etniskt homogena och fungerade
som en etnisk och religiés gemenskap, dir nyan-
linda invandrare kunde hora sitt eget modersmal
anvindas. Dirigenom underlittade de for invand-
rarna och deras barn att bevara sin etniska identitet
och sitt sprak.'

Som en annan viktig orsak har de religiésa for-
hallandena 1 det amerikanska samhillet setts. En
utveckling mot ett 6kat religidst engagemang har
nidmligen kunnat iakttas inte bara bland de katol-
ska invandrarna, utan dven i friga om andra in-
vandrargrupper 1 USA. Roger Finke och Rodney
Stark menar att den religiésa pluralism som radde
i USA var en viktig orsak till detta. Denna plura-
lism underlittade f6r minniskor med olika teolo-

Feeding the hungry in San Francisco. Foto: Franco Folini/ Flickr

gisk orientering och olika preferenser nir det gillde
gudstjinstformer att finna ett samfund dir de egna
personliga 6nskemalen kunde tillgodoses. Dess-
utom medférde den religiésa pluralismen att kyr-
kor och samfund 1 USA tvingades att aktivt arbeta
for att rekrytera och behilla medlemmar pa ett sitt
som de europiska kyrkorna ofta inte beh6vde gora.
Detta ledde till en vitalisering av kyrkorna, som fick
till f6ljd att invandrarna i USA ofta blev mer aktiva
1 religiést avseende dn de hade varit i sina hemlin-
der.”?

Sverigeungrare

Internationell migration kan alltsi, som ovansta-
ende exempel visar, ibland leda till att religionen far
en dkad betydelse for invandrare jimfort med vad
den hade haft i ursprungslandet. A andra sidan kan
religionens betydelse ibland mzinska.

Ett exempel pa en invandrargrupp dir religionens
betydelse i allmédnhet tycks ha minskat i det nya lan-
det, dr de ungerska flyktingar och invandrare som
kommit till Sverige i samband med den ungerska
revolten ar 1956 eller under de nirmast foljande
decennierna. Under 1990-talet genomfdrde jag
med stéd av Socialvetenskapliga forskningsradet
ett forskningsprojekt om dessa sverigeungrare. Un-
dersokningen byggde dels pa datafiler fran 1990
ars europeiska virderingsstudier (the European Va-
lue Study), dels pa drygt 500 besoksintervjuer med
sverigeungrare, som genomfordes av SIFO. Dess-
utom intervjuade jag sjilv ett antal sverigeungrare.

Materialet frin de europeiska virderingsstudier
som genomfordes ar 1990 visade att den svenska
befolkningen var betydligt mer sckulariserad édn
den ungerska, 1 betydelsen att anslutningen till tra-
ditionell kristen tro och praxis, exempelvis guds-
tjanstdeltagande, var betydligt ligre bland svensk-
arna. Min undersékning av de ungrare som hade
kommit till Sverige fére 1980-talet, och som alltsa
varit bosatta en lingre tid 1 Sverige, visade att dessa
sverigeungrare i allménhet var mindre sekularisera-
de dn den svenska befolkningen men mer sekulari-
serade dn den ungerska befolkningen. Detta gillde
dven sedan man tagit hinsyn till sidana faktorer
som dldersférdelning, utbildningsniva etc. Bland
sverigeungrarna tycks anslutningen till kristen tro
och praxis i allmidnhet ha minskat under deras tid i
det svenska sambhillet. Detta kan illustreras med att
en tredjedel av dem hade varit regelbundna guds-
tjdnstbesokare di de bodde i Ungern, medan bara
en knapp femtedel av dem var regelbundna guds-
tjanstbesokare di undersékningen genomfordes.'
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Det minskade gudstjinstdeltagandet bland sve-
rigeungrarna hade sannolikt flera orsaker. En or-
sak kan ha varit att man inte haft samma praktiska
mojligheter att delta i gudstjinster, bland annat pa
grund av avstandet till gudstjidnstlokaler. En annan
tinkbar orsak skulle kunna vara att man i Ungern
hade deltagit i gudstjanster mer av hinsyn till famil;j
eller andra personer i omgivningen dn pa grund av
personlig 6vertygelse. Om ett socialt tryck att utéva
en viss religiés praxis upphor i samband med mig-
rationen, dr det troligt att man ocksa upphér med
sin religionsutdvning. Ytterligare en orsak kan vara
att gudstjinstdeltagande numera ir ganska ovanligt
i det svenska samhillet. Endast en liten minoritet
av befolkningen dr regelbundna gudstjinstbeséka-
re. En strivan att anpassa sig till omgivningens se-
der skulle ddrfor i ett sekulariserat land som Sverige
kunna innebdra att gudstjdnstdeltagandet bland vis-
sa invandrare minskar.

Sverigechilenare

En annan studie av religiésa fordndringar i sam-
band med migration till Sverige har gjorts av religi-
onssociologen Magdalena Nordin i en doktorsav-
handling om chilenska invandrare bosatta i Sverige.
Hennes undersékning visade bland annat att bade
andelen som tillh6rde ett religiést samfund och an-
delen som deltog i gudstjinster hade minskat bland
chilenarna efter migrationen till Sverige."” Magda-
lena Nordins studie, som byggde bide pa enkitma-
terial och pd intervjuer, visade emellertid ockséd pa
betydande individuella skillnader mellan de inter-
vjuade. Nistan alla av dessa hade férindrats i re-
ligiést avseende, men foérindringarna var “inte de-
samma for alla de intervjuade och inte likadana om

man ser till olika aspekter av deras religiositet”.'

Sekter

Som ovanstiende exempel visar, kan migration
alltsd i vissa fall leda till att religionen far en minskad
betydelse f6r invandrare jimfért med vad den hade
i ursprungslandet. En annan typ av religiés férind-
ring, som kan férekomma i samband med inter-
nationell migration, dr att invandrare séker sig till
religiGsa grupper eller rorelser av helt annat slag in
de tillh6rt 1 hemlandet. Ett exempel pé detta dr att
Pingstrorelsen i Sverige har varit framgangsrik i att
rekrytera invandrare, bland annat fran Finland och
Latinamerika. Andra exempel édr Jehovas Vittnen
och Jesu Kristi Kyrka av Sista Dagars Heliga (mor-
monerna) som i olika linder, diribland Sverige, har
varit framgangsrika i rekryteringen av invandrare."’

En viktig férklaring till att religiésa rorelser av
sektkaraktdr, som exempelvis Jehovas Vittnen, ofta
har varit framgangsrika bland invandrare dr med all
sannolikhet de férindringar av invandrarnas socia-
la nitverk som skett i samband med migrationen.
Migration leder ofta till att sociala ndtverk bryts
upp och detta 6kar sannolikheten fér att man ska
virvas till rorelser av detta slag.”® Inte minst sidana
religiGsa rérelser som dr mycket aktiva i sin med-
lemsvirvning, och till exempel anvinder hembesok
som rekryteringsmetod, kan rikna med framgangar
bland minniskor som forlorat sitt tidigare sociala
nitverk och dnnu inte hunnit bygga upp ett nytt.
En religiés grupp, som kan erbjuda en social ge-
menskap och kanske ocksa praktisk hjilp med olika
problem som invandrarna kan ha i det nya landet,
har troligen littare att vinna anhingare bland in-
vandrare 4n bland den infédda befolkningen.

En annan och bidragande forklaring till att in-
vandrare rekryteras till religiésa grupper av sektka-
raktir kan ges av den sa kallade ”deprivationsteo-
rin”, som fér nagra decennier sedan framférdes av
forskarna Chatles Glock och Rodney Stark."” Enligt
denna teori kan upplevelsen av att vara missgyn-
nad med avseende pa inkomster och materiella till-
gangar leda till att méinniskor soker sig till religiGsa
sekter. Sektens ideologi innebir ett avstandstagan-
de fran det bestdende samhillet och en anslutning
till ett radikalt annotlunda virderingssystem. Aven
om sektens medlemmar anser sig vara ekonomiskt
missgynnade i det radande sambhillssystemet, kan
de dirmed uppleva sig som en religidst privilegierad
grupp; man kan se sig sjilv och den egna gruppen
som ”de som funnit sanningen”.

Teorin skulle kunna ge ett bidrag till férstaelsen
av vissa religidsa rorelsers framgangar bland in-
vandrargrupper. Invandrare som upplever sig eko-
nomiskt missgynnade skulle dd ha en benigenhet
att ta avstand frin det omgivande sambhillet och
dess virderingssystem och att dras till religiésa sek-
ter. I detta perspektiv ter det sig inte 6verraskande
att religiésa rorelser av sektkaraktir ofta varit fram-
gangsrika bland invandrare. Man bér dock komma
ithag att forindringar av immigranternas sociala
nitverk troligen dr av minst lika stor betydelse i
detta sammanhang som upplevelser av deprivation.

Slutord

Internationell migration kan alltsa paverka minnis-
kors religidsa tro och praxis pd olika sitt. I vissa
fall sker ingen storre forindring. I andra fall kan
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religionens betydelse minska eller upphoéra. I dter
andra fall kan migrationen i stillet leda till att det
religidsa engagemanget Okar. Ytterligare en mojlig-
het idr att den religiésa identiteten forindras pa ett
mer radikalt sitt, till exempel dd invandrare enga-
gerar sig i religidsa rorelser av sektkaraktir. Teo-
retiska och empiriska studier av hur olika faktorer
paverkar minniskors religion eller livsaskadning i
samband med internationell migration behovs fér
att 6ka var forstaelse for dessa processer. Religi-
onsvetenskapligt inriktad forskning om migration
ir ett angeliget forskningsomrade, som ocksa har
stor samhillsrelevans.

Noter

! Hatton & Williamson 1998:7—10.

* Hamberg 2003.

> Hamberg 2008.

“Se t. ex. Berger 1969: 16 f. et passin.

> Schiffauer 1990:146—158.

¢Schiffauer 1990:146—150.

7 Schiffauer 1990:150—156.

8 Catlbom 1997:12—15.

 Carlbom 1997:12.

10 Carlbom 1987:12ff.

" Finke & Stark 1992, kapitel 4.

12 Finke & Stark 1992:126—134.

B Finke & Stark 1992:114—123.

4 Hamberg 1995:85-108; Hamberg 2000:76-105.
5 Nordin 2004:79-85.

16 Nordin 2004:256.

7 Gustafsson 1997:96; Skog 1997:149-166.
18 Se t. ex. Stark 1996:13-21.

Y Glock & Stark 1965:246-259.

Referenser

Berger, Peter. 1969 [1967). The sacred canopy. Elements of
a sociological theory of religion. Garden City. Doubleday.

Carlbom, Aje. 1997. ”Sverige — ett frimmande moraliskt
rum”, Invandrare & Minoriteter, 1.

Finke, Roger och Rodney Stark. 1992. The churching of
America, 1776—1990. Winners and losers in our religions
economy. New Brunswick. Rutgers University Press.

Glock, Chatles Y. och Rodney Stark. 1965. Religion and
society in tension. Chicago. Rand McNally & Company.

Gustafsson, Goran. 1997. Tro, samfund och sambille. Socio-
logiska perspektiv. Orebro. Libris.

Hamberg, Eva M. 1995. ”World-views and value systems
among immigrants. Long-term stability or change? A
study of Hungarian immigrants in Sweden”, Sociale
Wetenschappen, 4.

——. 2000. Livsdskadningar, religion och virderingar i en in-

vandrargrupp. En  studie av  sverigeungrare. Stockholm.
CEIFO.

——. 2003. ”Christendom in decline. The Swedish case”.
I McLeod, Hugh och Werner Ustorf (red.) The decline
of Christendom in Western Europe, 1750—2000. Cambrid-
ge. Cambridge University Press.

——. 2008. ”Unchurched Spirituality”. I Clarke, Peter B.
(red.) The Oxford handbook of the sociology of religion. Ox-
ford. Oxford University Press.

Hatton, Timothy J. och Jeffrey G. Williamson. 1998. The
age of mass migration. Causes and economic impact. Oxford.
Oxford University Press.

Nordin, Magdalena. 2004. Religiositet bland migranter.
Swverige-chilenares forhdllande til] religion och samfund. Iund.
Lunds universitet.

Schiffauer, Werner. (1988) 1990. ”Migration and re-
ligiousness”. I Gerholm, Tomas och Yngve Georg
Lithman (red.) The new Islamic presence in Western Europe.
London. Mansell Publishing Ltd.

Skog, Margareta. 1997. ”Medlemsantalen inom Jehovas
vittnen och Jesu Kristi Kyrka av Sista Dagars Heliga i
landets kommuner 1995”. I Skog, Margareta (red.) En
salig blandning. Svenska trossamfund i religionssociologisk och
kyrkorattslig belysning. Uppsala. Svenska kyrkans forsk-
ningsrad.

Stark, Rodney. 1996. The rise of Christianity. A sociologist
reconsiders history. Princeton NJ. Princeton University
Press.

Eva M. Hamberg
Lunds universitet

— 104 —



Del 111

Forstaelse av religiosa uttryck




| Grundad teori

I slutet av attiotalet satte jag in en annons i tva syd-
svenska tidningar. Annonsen hade féljande orda-
lydelse: ”Har Du sett eller hort Jesus? Eller andra
religiGsa gestalter? Vill Du beritta om Dina upple-
velser?” Direfter angavs mitt namn och adressen
till min institution 1 Lund.

De forsta reaktionerna kom inte frin visiondrer
utan fran journalister pd tidningarna Arbetet, Ex-
pressen med flera. Det var formodligen den mas-
siva massmediala uppbackningen som gav upphov
till den mingd brev som strémmade in till institu-
tionen. Jag stillde ocksa upp pa flera intervjuer i
lokalradion, medverkade 1 Formiddag i P1 och upp-
tridde tillsammans med nagra informanter i tvd
teveprogram. Det sista av dem var Andrum som
sindes pingstdagen 1990.

De flesta uppgiftslimnare meddelade redan 1 en
forsta skrivelse vad for slags upplevelse de hade
haft. Det forsta som slog mig var att de befann sig
i en krisartad livssituation — en livshotande sjuk-
dom, en svar skilsmissa, dodsfall, et cetera. Jag in-
sag att det ror sig om en liten del av befolkningen
som loser sina kriser via en religiés uppenbarelse,
dir en gudomligt uppfattad virld ger sig till kinna.
De flesta andra minniskor séker sig till vinner och
bekanta eller till varden. Os6kt gick mina tankar
till dem som vinder sig till en psykoterapeut for
att bearbeta krisen, en ofta ling och kostsam vig,
I uppgiftslimnarnas berittelser métte jag en kao-
tisk virld 1 vilken en enda upplevelse under nagra
seckunder eller minuter, da tiden tycktes std stilla,
skapade helhet i ett séndrigt liv.

Forvandlande 6gonblick

Ett hundratal personer hérde av sig och forklarade
sig beredda att stilla upp pd en undersékning som
skulle ta nagra dr. Jag hade sjilvfallet tinkt igenom
pa vilket sitt jag skulle fortsitta att samla in data
och hur jag sedan skulle analysera dem. Det dr hir

den sa kallade grundade teorin (grounded theory) kom-
mer in 1 bilden. Den presenterades forst av Barney
Glaser och Anselm Strauss i boken The discovery of
Grounded Theory (1967) och har direfter successivt
utvecklats. Eftersom de bada forskarna med tiden
blev oense har de pa olika sitt limnat bidrag till
perspektivets utveckling, ibland i samarbete med
andra forskare.! Grundad teori dr ett forsknings-
perspektiv som under de drygt trettiofem ar som
har gatt har blivit allt mer accepterat i akademiska
kretsar.

Induktion, deduktion, abduktion

Syftet med grundad teori ir att formulera nya teo-
rier pa empirisk grund, efter insamlandet av material
7pa faltet”. Istillet fOr att utga fran en bestimd teo-
ri férs6ker man alltsa att vara sa teoretiskt nollstilld
som mojligt. Det forstndmnda alternativet, att utga
fran en bestimd teori, brukar kallas den hyporetiskt-
dednktiva metoden, det vill sidga att préva hypoteser
om hur det b6r forhalla sig, hypoteser som hirletts
ur en teori. Det andra alternativet kallas den znduk-
#iva metoden. 1 teorifattiga dmnen, som jag anser
att mitt amne religionspsykologin ir, kan grundad
teori vara ett intressant alternativ pa den znduktiva
vigen. Det dr alltid stimulerande att vilja en vig
som kan innebira fornyelse, en upptickandets vig.
Men man fir vara beredd pa att under forsknings-
resans gang bli Gverraskad och rentav tvingas att
revidera sin standpunkt.

En induktiv ansats dr ritt sa naturlig ndr man vill
utforska nya problemomriden. En sadan ansats r
dock inte helt fri fran deduktion. De antaganden
som forskaren g6r under forskningsprocessens
gang maste stindigt prévas mot empirin. Men ef-
tersom det inte finns nigon “grand theory” att utga
ifran dr det inte samma typ av deduktion som i den
hypotetiskt-deduktiva processen. Denna férening
av induktion och deduktion har kallats en abduktiv
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slutledningsform. Med det avses att ny lirdom till-
skapas genom att ett 6verraskande férhéllande, en
anomali som uppticks 1 en induktiv fas, forklaras
av vissa specifika antaganden”.” Ett exempel fran
min forskning dr att en forsta genomlidsning av
informanternas brev visade att det tycktes finnas
ett samband mellan livskris och religids erfarenhet.
Och inte bara det! Innehallet i upplevelsen svarade
mot den aktuella krisen, liksom gestaltades 1 den
religiésa visionen. Hir métte jag ett centralt inslag,
som teorin med tiden maste belysa.

Teori grundad i empiri
Det giller alltsa att komma fram till nagot nytt, att
skapa en teori som dr rejilt grundad i empirin. Pa
grundval av insamlade data, som hela tiden jamférs
med varandra, strivar man efter att finna monster
och processer som samverkar med varandra. Att
just teorigenerering kom att std i centrum i grun-
dad teori hinger samman med att Barney Glaser
var verksam vid Columbiauniversitetet, dir man
dgnade sig at just detta, men péd grundval av kvanti-
tativa data. Att grunda en teori pa empiri sigs som
ett alternativ till en da radande trend — att bara teo-
retisera utan att férankra resonemanget i en empi-
risk grund. Ett sadant arbetssitt betraktade Glaser
som grundlst.*

Anselm Strauss bakgrund ir en helt annan. Han
utbildades vid Chicagouniversitetet, som har en
lang tradition av kvalitativ, filtbaserad forskning,

Det dominerande vetenskapliga paradigmet var
”symbolisk interaktionism”, enligt vilken tillva-
ron stindigt konstrueras och férindras 1 det mel-
lanminskliga samspelet. Den symboliska inter-
aktionismen utgar fran det kunskapssociologiska
antagandet att manniskan konstruerar sin verklig-
hetsuppfattning, inklusive sin sjilvbild och synen
pa andra minniskor. Och det g6r hon i samspel
med sin omvirld. Hela grupper kan sa att sdga dela
en for gruppen gemensam tolkningsram. Individen
ir aktor i gruppen, och i samhillet i Gvrigt, och pa-
verkar andra hur man ska tolka virlden. Verklighe-
ten dr en social konstruktion och minniskors hand-
lande kan férstas utifran den mening de tillskriver
olika féremadl och hindelser. Forskaren dr sjilvfal-
let ocksa inbegripen i denna process. Forskaren ér
ocksa aktor och maste dirfoér stindigt analysera sitt
eget férhillande till sina insamlade data.’

Hur arbetar man nir man viljer grundad teori?
Lat mig sdga med en gang att det inte 4r meningen
att komma fram till en vigledning som i detalj, steg
for steg, berittar hur man ska géra. Det dr snarare
”andan i grundad teori 4n dess bokstav som dr livs-
kraftig”. Ambitionen ir alltsd inte att ”fireskriva en
metodologi utan suarare att ge inspiration till att ge sig
i kast med en skapelseprocess”™.® Det projekt jag
inledningsvis nimnde, och strax aterkommer till,
ir ett exempel pa ett arbetssitt som inspirerats av
grundad teori.
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Datainsamling och bearbetning

Nir man samlar data bor fraigorna vara sa dppna
som moijligt. Men forskaren dr sjilvfallet inte helt
nollstilld. Det finns som regel redan en viss teo-
retisk forstielse av det fenomen man vill studera.
I mitt fall visste jag att man alltsedan William Ja-
mes tid kring férra sekelskiftet har pekat pa ett
samband mellan kris och religiés erfarenhet samt
p4 att méinniskan som regel blir starkt paverkad av
den religiosa upplevelsen — den paverkar hennes
sjalvbild och omvirldsuppfattning. Av det skilet
valde jag att formulera en friga som skulle kunna
fanga dessa komponenter. Fragan var: ”Skulle du
vilja beritta nigot om ditt liv, om var du dr f6dd,
om arbete och utbildning, om religionens betydelse
tor dig och dina férildrar, samt viktiga upplevelser
som paverkat ditt liv i en eller annan riktning (till
exempel sjukdom, dédsfall i familjen, giftermal,
skilsmissa med mera)?” Det dr detta sista inslag,
de viktiga upplevelserna i livet, som skulle kunna
fanga det krismoment de redan hade antytt 1 det
forsta brevet.

Det handlar alltsd om en vixelverkan mellan ex-
terna teoretiska perspektiv — forfirstaelsen om man sa
vill uttrycka det — och den inferna teorigenerering
som dr en foljd av den stindiga bearbetningen av
data. Man maste ju borja ndgonstans, med en initial
huvudfriga, och sedan vara beredd att f6ljsamt och
flexibelt tolka data. Denna process ger upphov till
idéer som prévas mot materialet. Min huvudfraga
berérde de visionira religiésa upplevelsernas psy-
kodynamik och deras férmaga att férindra min-
niskornas liv. Da giller det ju forst att fa en be-
skrivning av den religiésa upplevelsen, insatt 1 sitt
biografiska sammanhang,

Hur mycket data ska man samla in? Svaret dr att
man inte kan veta det pa férhand. Generellt giller
att man slutar samla in data nir de inte lingre tillf6r
ndgot nytt, ndr man har uppnitt si kallad “matt-
nad” i materialet (se dven artiklen om intervjuer i
denna volym). I visionsprojektet hade jag nu det
forsta brevet, svaret pa annonsen, och dirmed en
biografisk berittelse som omfattade mellan sex och
tio sidor text. Dessa nya uppgifter kunde sedan ge
upphov till uppfoljningsfragor. Nir till exempel en
informant berittade att hon hade sett Jesus utan att
beskriva hur han sag ut kunde jag stilla frigan om
hon skulle vilja beskriva vad hon sag. Ibland blev
det bara en verbal beskrivning, i vissa fall skickades
vykort eller gjordes teckningar. Hade jag uppnatt

en mittnad i datainsamlingen? Nej, det tyckte jag
inte. Ldsningen av de biografiska berittelserna, in-
riktade pa avgbrande upplevelser 1 informanternas
liv, gav upphorv till idén att jag borde underscka de-
ras religiésa socialisation. Bista sittet att gora det
var att tillverka en enkit. Men nir det dnda gors,
tinkte jag, dr det lika bra att ocksa inflika frigor
som berdr informanternas praktiska religiosa liv
samt olika attityder. Samtliga hundra informanter
fick alltsa en enkit i brevladan med ett antal fragor
och pastaenden som kan grupperas under fyra rub-
riker: den religiésa aktiviteten — mitt i termer av
kyrkobesok; bibellisning och boneliv; attityden till
Bibeln; gudsbilden och den religiGsa orienteringen
eller typen av religiositet.

Endast en informant avstod frin att besvara
enkiten. Det jag fick svar pd berittade ndgot om
deras religiositet i nuet. Men jag var ju ocksa in-
tresserad av forindringsprocesser. Da bestimde jag
mig for att skicka samma enkit igen, men den hir
gangen bytte jag tempus frin presens till imperfekt.
1 ett foljebrev forklarade jag syftet med detta: att
komma underfund med skillnader i ovan nimnda
grupper av variabler fére och efter den religiGsa vi-
sionen. Jag ir sjilvfallet medveten om att denna del
av materialinsamlingen 4r behiftad med metodiska
svarigheter. Kanske viktigast dr tidsaspekten och
minnespsykologiska faktorer. Somliga beskrev vi-
sioner som lag cirka femtio ar tillbaka i tiden. Men
minnet av dem kunde fortfarande ge upphov till ti-
rar. Det visar det stora kinsloengagemanget i dessa
upplevelser. Detta innebar i sig en motvikt till den
metodiska svagheten. Intensiva, positiva upplevel-
ser tenderar man att minnas bra.

Ytterligare ett stod f6r genomférandet av den an-
dra enkiten himtade jag fran kunskapssociologin,®
och teorier att minniskor som gatt igenom drama-
tiska omvindelser girna delar in sina liv i ett ”f6re”
och ett 7efter”, vilket inte sillan leder till omtolk-
ningar av livet f6re omvindelseupplevelsen. Jag har
tidigare métt fenomenet i annat material. Samtidigt
ar det min erfarenhet att manniskor som har haft
intensiva religiésa upplevelser minns dem oerhort
klart och de vet pa vilket sitt livet och dirmed vir-
deringar och attityder omgestaltas. Jag valde alltsa
att trots dessa svérigheter skicka den andra enkiten
for att fa ett jimforelsematerial. Alternativet hade
varit att inte ha ndgonting alls att jimféra med.

Nir dven dessa enkidtsvar hade kommit in be-
démde jag att mittnad hade uppnitts. Men man
ska komma ihdg att datainsamlingen atf6ljs av vad
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man kallar kodning av deras data. Det innebir att
vissa hindelser eller uppgifter far en etikett, de ges
en innebérd. Det dr genom kodningen man far en
uppfattning om hur saker och ting hinger samman.
Till en borjan sker det genom en sa kallad gppen kod-
ning. Man ger helt enkelt en hindelse ett visst namn
och man tar reda pd, genom jimférande studier,
om samma fenomen ocksa upptrider hos de andra
informanterna. Man kan koda rad for rad, sats for
sats, eller arbeta med ett helt dokument. 1 visions-
studien arbetade jag mest med det sistnimnda al-
ternativet. Det f6rsta intrycket var att alla berdttade
om nagot slags kris eller en behovssituation. Det
var alltsa den fOrsta kodningen.

Under den fortsatta bearbetningen organiserades
den genom 6Sppen kodning erhallna férstaelsen i
storre grupper. I min studie anvinde jag begreppet
kategorier. Btt exempel pa en kategori dr den religi-
Osa socialisationen. Den rymmer koderna faderns
och moderns religiositet, religiésa vanor 1 hemmet,
nirmare bestimt bordsboén och aftonbén, séndags-
skola med mera. Dessa aspekter kallade jag dimen-
sioner. Till slut arbetade jag med begreppet kvaliteter.
Det har att géra med hur informanten virderar det
upplevda. Var det till exempel en positiv eller nega-
tiv upplevelse att ga i sondagsskolan?’

Ytterligare en aspekt av kodningen bér ndmnas.
Man skiljer inom grundad teori mellan substantiva
och reoretiska koder. Med det forstnimnda avses
de koder som genereras for att beskriva det man
studerar. Begreppen kan vara relaterade till en
viss akademisk disciplin — till exempel psykologi,
sociologi, antropologi — eller vara vardagliga. De
teoretiska koderna bestdr av forslag hur man kan
binda samman ett antal substantiva koder. Syftet
med projektet dr, dtminstone i visionsprojektet, att
kunna prestera en formell teori f6r analys av visio-
nira upplevelser 6ver huvud taget." Jag hade en idé
att en sadan teori skulle kunna kasta nytt ljus 6ver
kinda och vildokumenterade historiska visioner."

Nir visionsprojektet redovisades i bokform
valde jag att presentera 35 informanter pa ett sam-
manhingande, narrativt sitt. Sammanstillningen
gjordes pa grundval av samtliga dokument och
skickades till informanterna f6r godkidnnande. Det
finns ju alltid en etisk dimension i ett forsknings-
projekt. Informanten ville kanske férbli anonym
och fick dirfér en chans att stryka namn eller an-
dra uppgifter som skulle kunna identifiera henne
eller honom. De valda fallen skulle illustrera storsta

méjliga spridning i friga om typ av upplevelse, bak-
grund, social status, et cetera.

Det gir inte att pd ett begrinsat utrymme som
detta sammanfatta undersékningens viktigaste re-
sultat. Lisaren hinvisas till hela undersékningen.
Hur som helst har hela denna undersékning va-
rit bland det mest spidnnande jag har dgnat mig
at. Som jag ser det dr grundad teori, och dirmed
upptickandets vig, ett riktigt val i imnen som lider
brist pd goda teorier.

Noter

' For denna konflikt, se Starrin 1996:105f.

2 Starrin 1996:119.

> Guvd & Hylander 2003:13f.

* Se Starrin 1996:104.

> Guvi & Hylander 2003:91f. Se dven s. 27ff. dir de ve-
tenskapliga rotterna till grundad teori behandlas mer
utforligt.

¢ Jag lutar mig hir i bida citaten mot Starrin 1996:119.
Ursprunglig kursivering,

7 Geels 2001:21.

§ Berger & Luckmann 1979.

° Hir har jag piverkats av Eneroth 1987 [1984].

10 Se Starrin 1996:110ff.

' En sadan studie gjordes i Geels 2004.
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Inom religionspsykologin studeras religiosa fore-
stillningar, beteenden och erfarenheter. Det pri-
mira syftet dr att klarg6ra religiositetens psykolo-
giska dynamik. Religionspsykologi dr en empirisk
vetenskap som baseras pa observationer av min-
niskors faktiska beteenden. Fokus ligger saledes pa
hur det religiésa livet verkligen kommer till uttryck
pa individniva och inte pa hur det bér gestalta sig
i ett eller annat avseende. Religionspsykologin ar
med andra ord inte en normativ vetenskap utan
ett beskrivande, tolkande och férklarande studium
av den enskildes religiositet. For att kunna samla
in 6vertygande kunskaper om andra minniskors
handlingsménster krivs metoder som ger oss till-
torlitlig kunskap, och om vi ska kunna forsta dessa
iakttagelser krivs teorier som kan forklara samband
mellan olika observationer. Vid studiet av den reli-
gi6sa manniskan anvinder sig religionspsykologer
av de metoder och teorier som har utvecklats inom
psykologin. Religionspsykologin har dérfor alltid
varit i stort beroende av den metodiska och teore-
tiska utveckling som sker inom den allminna psy-
kologin. Hornstenarna inom religionspsykologin dr
alltsa empiriska data, metoder och teorier. Dessa
bor samspela i forskningen si att teorier vigleder
insamlandet av data och dessa ska sedan sittas i
relation till teorierna sa att man kan se om ménnis-
kors beteenden stddjer, reviderar eller omkullkastar
befintliga teorier. Det ér pé detta sitt som religions-
psykologer bygger upp kunskapen om religionens
psykologiska dimensioner.

Forklaring — en vig till férstaelse

Inom religionspsykologin s6ker man ofta uppna
forstaelse genom att férklara minniskors religiésa
liv. Nir det giller forklaringar dr det viktigt att vara
observant pa att det finns olika typer av forklaring-
ar. Vid en orsakstorklaring faststills ett samband
mellan en bestimd hindelse och en bakomliggande

orsak. En intensiv religids erfarenhet kan exempel-
vis forklaras med hinvisning till biologiska proces-
ser, mental ohilsa, kognitiva processer, omedvetna
faktorer, socialt inflytande och miljémassiga forhal-
landen. De skiftande forklaringarna som ges i olika
religionspsykologiska undersékningar fokuserar
skilda aspekter av minniskans fungerande. Detta
motsvarar de perspektiv som priglar modern reli-
gionspsykologi, sisom biologisk, klinisk, psykody-
namisk, socialpsykologisk och kognitiv religions-
psykologi. Vi star dock vanligtvis infér det faktum
att ménniskors religidsa liv priglas av en samverkan
mellan flera olika faktorer, sisom neurofysiologiska
processer och socialt inflytande. Det ir inte ovan-
ligt att man numera dven anvinder sig av evolutio-
nira forklaringar som klargér hur religiésa hand-
lingar dr relaterade till andra beteenden som har
haft en viktig roll f6r ménniskans 6vetlevnad och/
eller reproduktion.!

De primidra metoder som anvinds for att fast-
stilla orsakssamband dr experiment och kvasiex-
periment, exempelvis det experimentella studiet
av sambandet mellan droger och religiésa upple-
velser. Med hjilp av statistiska korrelationsmetoder
kan férekomsten och styrkan i sambandet mellan
tva eller flera variabler faststillas, sisom samban-
det mellan religiés socialisation under barndomen
och graden av religiositet i vuxen alder. Men det
ir viktigt att notera att statistiska samband mellan
olika variabler siger mycket lite, om ens nigot, om
kausala samband.

Ibland begripliggdr religionspsykologer mannis-
kors religiosa beteenden med hinvisning till att de
aktuella personerna har vissa bestimda syften med
sina handlingar. Detta benidmns dndamalsférkla-
ring, en person utfér en handling med avsikt att
uppna ett bestimt mal. Det innebir siledes att en
hindelse begripligg6rs med referens till ndgot som
kommer att intriffa i framtiden. En person kan till
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exempel be vid en bestimd situation ddrfér han
eller hon tycker att det ér ett rationellt beteende
for att kunna uppna ett bestimt mal i livet, sisom
trygghet. For att vi ska kunna ge en sadan foérkla-
ring maste vi forst och frimst tilligna oss kunskap
om personens forestillningsvirld. Man behéver
inte utgd ifran att personens uppfattningar ir sanna
men vil anta att vad personen tror pd dr sant till
sina verkningar, det vill sdga hur en person uppfat-
tar tillvaron kommer att bestimma hur hon eller
han agerar. Slutligen madste vi utga fran att perso-
nen kan tinka rationellt, bedéma olika handlingsal-
ternativ och vilja det som hon eller han tror far det
bista utfallet. Denna typ av foérklaringar kan vara
problematiska da vi vet att en del minniskor inte
alltid handlar 1 enlighet med vad de vet eller tror dr
det bista handlingsalternativet.

Funktionella férklaringar liknar dndamalsfor-
klaringar i det avseendet att ett beteende forklaras
med hinvisning till en framtida effekt av handling-
en. Det unika med funktionsférklaringen ér att den
tar fasta pa att vissa beteenden fyller en omedve-
ten funktion som bidrar till att de vidmakthalls och
upprepas. Dessa omedvetna funktioner kan ex-
empelvis vara att fd4 uppmirksamhet eller att fa bli
sirbehandlad. I ett religiést sammanhang kan det
exempelvis handla om att en familj ber regelbundet
tillsammans ddrfor att det far till konsekvens att fa-
miljesammanhallningen stirks.

Tolkning — en annan vig till férstaelse
Inom vissa riktningar inom modern religionspsy-
kologi lyfter man fram tolkning som ett alternativt
sitt att uppna 6kad forstaelse av minniskors reli-
giositet.” Tolkning innebir i grova drag att hindel-
ser ges bestdmda betydelser utifran deras samman-
hang, Detta sammanhang utgérs ofta av det som
toregar eller foljer hindelserna. Det kan jimféras
med hur ord och textavsnitt fir sina specifika be-
tydelser utifrin de ord och texter som omger dem.
En handlings betydelse bestims dven av det som
omger en hindelse i en vidare bemirkelse. Det kan
man exempelvis se i att en vigsel (utférd av en be-
horig vigselforrittare) 1 en kyrka eller ett radhus far
andra juridiska konsekvenser dn en vigsel som for-
rittas 1 en pjds pa teatern. Situationen bestimmer
alltsd handlingens betydelse.

Vid tolkning av en hindelse eller en text dr det
viktigt att ha klart for sig att det alltid handlar om
att de far en betydelse for nagon. Det handlar séllan
om betydelse i storsta allmdnhet utan om betydel-

ser f6r en bestimd person. En person som bevitt-
nar en hindelse kan uppfatta den som betydelse-
full dirfor att den forstds som relevant 1 en eller
annan bemirkelse. Att en hindelse uppfattas som
relevant bestims till stor del av askadarens forfor-
stdelse, det vill siga sidana faktorer som forestill-
ningar, attityder, normer och erfarenheter. Denna
betydelse behover inte Overensstimma med den
betydelse som en annan person — med en annan
forforstielse — tillskriver samma hindelse. Nir det
giller tolkningar av handlingar och upplevelser kan
betydelsen dven bestimmas 1 relation till den per-
son som utférde handlingen. Vi fragar da vanligtvis
efter vad en person ville uttrycka med sitt beteende.
Tolkning av mening i syfte att forsta religidsa
minniskors beteenden och upplevelser ir en cen-
tral uppgift fér hermeneutisk religionspsykologi.
I den kvalitativa forskningen ir det vanligtvis psy-
kologisk teoribildning som utgdr den kontext som
forskaren utgér ifran ndr han eller hon tolkar bety-
delsen av religiésa manniskors handlingar och er-
farenheter. Teorierna goér det mojligt £6r forskaren
identifiera méjliga samband som kan begripligg6ra
en persons religiositet. Denna tolkning av en religi-
6s manniskas handlingar eller upplevelser behéver
naturligtvis inte 6verensstimma med den betydelse
som den aktuella personen sjilv tillskriver dem.

Narrativ religionspsykologi

Religiésa upplevelser har varit ett centralt forsk-
ningsobjekt inom religionspsykologin sedan slu-
tet av 1800-talet. De metoder och teorier som har
anvints vid detta studium aterspeglar i mangt och
mycket den mangfald av metoder som kinneteck-
nar forskningsomradet. Den samlade forskningen
har uppenbarat att det dr forhallandevis svart att
studera subjektiva erfarenheter. Det har bland an-
nat att géra med att det dr omdjligt att verifiera det
som en person siger om sina inre upplevelser och
att det dr mycket svart att observera det kontinu-
erliga flédet av tankar, kinslor och kroppstillstind
som karaktiriserar vara erfarenheter. Vira sjilvi-
akttagelser dr i hog grad tolkningar av en episod
1 strbmmen av medvetna hindelser. Vi maste dar-
for acceptera att vi som forskare sillan eller aldrig
har direkt tillgang till vare sig vara egna eller andras
otolkade upplevelser. Detta utesluter sjilvfallet inte
att vi med hjilp av nya datorbaserade avbildnings-
metoder (saisom SPECT och MRI) exempelvis kan
studera blodflédesférindringar i olika omriden av
hjirnan under bén och meditation.” Men det 4t vik-
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tigt att komma ihag att de bildskarpa representatio-
nerna av de fysiologiska processerna inte f&rmar
aterge det faktiska upplevandet i samband med oli-
ka religiosa aktiviteter. Upplevelserna dr med andra
ord ndgot mer dn de biologiska processer som ir
intimt relaterade till vara erfarenheter.

Hursomhelst, majoriteten av alla kvalitativa stu-
dier av religiésa upplevelser dr baserade pa munt-
liga eller skrivna redogérelser som 4r formulerade i
efterhand. Det ér viktigt att notera att det material
vi dr hinvisade till bestar av mer eller mindre vil-
formulerade berittelser. Det dr med hjélp av berit-
telser som vi omvandlar upplevandet till medvetna
upplevelser.

Inom narrativ psykologi har man tagit fasta pa
den roll som berittelser spelar nir vi skapar me-
ning i livet.* Man har kunnat visa hur berittelse-
strukturer formar véra handlingar, tankar, minnen
och upplevelser. Vi integrerar vara erfarenheter och
skapar mening genom att infoga konkreta hindel-
ser i en berittelsesekvens. Kognitionspsykologen
Jerome Bruner menar att detta ir relaterat till att
minniskan har utvecklat ett kognitionssitt som
fungerar enligt vissa bestimda narrativa principer.’

Nir vi strukturerar vara upplevelser tenderar vi
att i mer eller mindre hég grad félja en berittel-
semall som inkluderar vissa karaktiristiska kinne-
tecken. Vilir oss tidigt att skapa berittelser om vara
upplevelser genom att delta i det sociala livet. Vi ldr
oss berittelsens grammatik bland annat genom att
lyssna till andra manniskors berittande och ldsa de
berittelser som omger oss frin vaggan till graven.
Den enskildes berittelser om sitt eget liv ér alltsd en
integrerad del av ett sociokulturellt sammanhang,
Det ses bland annat i det sitt varpa vara berittelser
refererar till andra ”texter” och hur vi tolkar vara liv
med hjilp av kulturens berittelserepertoarer. Det
ir inte enbart berittelserna som speglar livet — li-
vet speglar ocksd berittelserna. Det finns forskning
som visar att vilformulerade berittelser som fél-
jer de kulturellt givna mallarna uppfattas som mer
Overtygande dn fragmentariska redogérelser som
bryter mot berittandets konventioner.®

Det dr forhallandevis vanligt att berittelser in-
leds med en spraklig markering som innehaller en
mycket kort sammanfattning av den berittelse som
toljer, en sa kallad abstrakt. Med denna sprakliga
markor signalerar berittaren att det handlar om en
berittelse och lyssnare eller ldsaren fir en finger-
visning om berittelsens innehall eller budskap. Det
kan exemplifieras med inledningen till en berittelse

som jag fick mig tillsind med posten en dag. Brev-
skrivaren borjade sin skildring pa féljande sitt: ”’Jag
vill ge ett exempel pa ett konkret bénesvar. Jag blev
en gang..” Denna korta inledning slir an en ton
och som ldsare vet man direkt att mannen som f6r-
fattade brevet vill férmedla en erfarenhetsbaserad
berittelse ("Jag blev en gang...”) som visar att Gud
hér och besvarar boner.

Om berittelser

Berittelser innehéller alltid minst tva handelser som
ar rumsligt och tidsmdssigt bestimda. De hindelser
som ingar i berittelsen fogas in i en sekvens som
har en bérjan, en mitt och ett slut. Det dr viktigt
att notera att berdttande tid inte dr detsamma som
den tid som vi miter med klockan och kalendern.
Det finns vissa tekniker som berittaren kan an-
vinda sig av for att bidde kondensera och utelimna
viss tid. Det dr bland annat genom att 6ka antalet
hindelser eller utesluta vissa hindelser som berit-
taren kan fOrsena eller paskynda den process som
leder fram till berittelsens upplésning. Tiden far sin
betydelse av hur berittaren eller karaktirerna i be-
rittelsen tolkar den. Det handlar alltid om den rele-
vanta tiden. Den tidsmissiga struktureringen av ett
antal hindelser 4r ett sitt att tolka och ge mening
at enskilda hindelser i livet. Berittelsen ér unik i
det sitt varpa den kan ge mening it férhallandevis
obetydliga detaljer. Dessa detaljer far sin betydelse i
relation till de hindelser som omger dem.

Nir en person ska redogéra f6r det som har skett
med hjilp av en berittelse 4r det omdjligt att ta med
alla hindelser som dgde rum vid ett givet tillfille.
Berittaren har inte kapacitet att varsebli och me-
morera allt som hinde, och ytterst fa lyssnare ut-
hirdar att héra en fullstindig berittelse som inne-
héller en mingd ointressanta detaljer. Det innebir
att berittaren selektivt viljer ut ett antal handelser som
han eller hon uppfattar som sirskilt betydelsefulla.
De hindelser som slutligen fogas in i den firdiga
berittelsen dr de som uppfattas som relevanta for
det ménster av hindelser som haller ihop storyn,
det vill siga intrigen.

Erfarenhetsbaserade berittelser befolkas alltid av
ett antal karaktirer och berittaren sjilv innehar i re-
gel en av huvudrollerna. Vilka karaktirer som info-
gas bestims av berittarens definition av situationen
och den relevans olika personer har fér intrigen.
Det fir bland annat till konsekvens att en person
kan befolka en berittelse med karaktirer som an-
dra nirvarande inte noterade och kanske till och
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med uppfattade som overkliga, sisom latsaskamra-
ter, gudar, dnglar och andar.

En komplikation och upplisning ir ett aterkom-
mande inslag i sjidlvupplevda berittelser. I kompli-
kationen presenteras det visentliga, det som gor att
berittelsen dr vird att berittas. Det kan exempelvis
handla om ett problem, en férveckling eller en for-
dndring som karaktirerna forséker komma tillritta
med pa olika sitt. I upplosningen ges en férklaring
av komplikationen eller en beskrivning av hur pro-
blemet 16stes. Komplikationen och upplésningen
skapar spinning och dynamik i berittelsen. Nir
komplikationer och upplésningar fogas in i sjilvbi-
ografiska berittelser tolkas de ofta som vindpunk-
ter i livet, sasom religiosa omvindelser.”

Intimt relaterat till komplikation och upplésning
ar de samband som etableras mellan de hindelser
som har fogats in i berittelsen. Berittelser handlar
alltid om det konkreta och partikuldra och detta far
sina aterverkningar pa hur samband férklaras. De
samband som etableras mellan olika hindelser f6r-
klaras ytterst sillan pé ett abstrakt och mekaniskt
sitt. Berittelser formedlar inte generella forklaring-
ar som dr tillimpbara i alla situationer. Det handlar
om specifika forklaringar av bestimda hindelser.
Det vanliga ér att hindelser férklaras med hinvis-
ning till karaktirernas avsikter och handlingar. Det
innebir att berittelser vanligtvis etablerar samband
genom att klargéra intentionen bakom en hindelse.
Detta realiserar berittelsen genom att samtidigt be-
skriva det yttre skeendet, sisom situationer, hin-
delser och handlingar, och karaktirernas sjilsliv, sa-
som tankar, forestillningar, vilja och kinslor. Detta
forfaringssitt kan stundtals ge intryck av att det
finns ett glapp” 1 det samband som etableras mel-
lan olika hindelser. Icke desto mindre har de nar-
rativa férklaringarna en stor attraktionskraft dirfor
att de 1 hog grad liknar vért dagliga liv.

Ett mycket viktigt inslag i en berittelse dr podngen.
Det idr poingen som skiljer berittelserna fran (de
trakiga) rapporterna som ndjer sig med att rikna
upp ett antal fakta. Poingen innebdr en virdering
av de hindelser som dterges. Det kan exempelvis
besta av en sensmoral eller férmedlandet av en
bild av tillvarons innersta natur. Det dr viktigt att
vara uppmirksam pa att en berittelses poing inte
nédvindigtvis behéver vara det som berittaren av-
sag att férmedla med berittelsen. En ldsare eller
lyssnare kan uppfatta en annan poing dn den som
berittaren avsag nir han eller hon skapade berit-
telsen. Det dr férhallandevis vanligt att manniskor

strukturerar sina handlingar och upplevelser med
utgangspunkt i en poing. Vilformulerade berittel-
ser avslutas ofta med en spraklig markering som
markerar att den 4r fullbordad, en sa kallad coda. En
berittelses slutklim innehaller vanligtvis en kort
sammanfattning av berittelsens budskap.

Narrativ konstruktion av bonesvar

Jag har anviint mig av en narrativ ansats vid en stu-
die av muslimers boneupplevelser.® Studien var ba-
serad pd djupintervjuer med 18 muslimer som var
mellan 18 och 83 ar. Syftet var att analysera hur
muslimer narrativt konstruerar boneupplevelser
och de funktioner som berittandet fyller.

Under intervjuerna kunde samtliga informanter
beritta om upplevelser av bénesvar. Intressant med
dessa berittelser var att de féljde en foérhallande-
vis strikt modell som inkluderade de komponen-
ter som karaktiriserar vilformulerade berittelser.
Amina, en shiamuslimsk kvinna i trettioarsaldern,
illustrerar detta. Hon berdttade om hur hon fick ett
omvilvande bonesvar nir hon, tillsammans med
sin familj, flydde fran férfdljelser 1 sitt hemland i
Mellandstern. Nir familjen kom fram till grinsen
efter en lang och strapatsrik resa kunde de se vak-
terna framfér sig. De var mycket ridda eftersom
de visste att de skulle bli avrittade om de blev de
upptickta.

I will never forget it. I prayed to Allah that
he would protect us and take care of us so
that nothing could happen to us [...] Yes,
it was a very, very difficult situation and a
very tough experience. At that time I recited
some verses from the Qur’an [vers 36:9, min
kommentar] and prayed to Allah that no-
thing should happen to us, that everything
should go smoothly, and when I prayed...
the army was there [...] They turned on the
searchlights and the beam of light revolved
around the area and the light was focused
on us too, but on that moment did I recite
these words, and they... They could have
found out that we were there, but when I
recited these verses from the Qut’an and
prayed to Allah it happened... They were
so close to us, but they couldn’t see that
we were there. [...] We stood still where we
were. We couldn’t continue walking. [...] 71t
is over!” said my father. ”They have detected
us!” And the only thing we knew for sure
was that they capture people and kill them,
they do nothing else. [...] T will never, as I
told you, forget that the prayer and the wish
came true, and that he really listened and
protected us.
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Woman praying. Foto: Beth Ranfkin/ Flickr

I det insamlade materialet framgar det att de in-
tervjuades berittelser dr konkreta och detaljerade,
och de utspelar sig nistan alltid i sekuldra miljéer.
Berittelserna innehaller ett flertal karaktirer som ér
involverade i dialoger med varandra. Huvudrollsin-
nehavare ir genomgaende Gud och berittarna. Be-
rittelserna dr uppbyggda runt en komplikation och
en upplosning, och de hindelser som har fogats in
i redogorelserna ér tidsmassigt ordnade i en linjir
sekvens. I Aminas berittelse bestar komplikationen
av ett dédshot mot berittaren och hennes familj.
Komplikationen ndr sin héjdpunkt nir de befin-
ner sig vid grinsen och stralkastarna sveper sitt ljus
over omradet. Denna situation motiverar Amina
att be till Gud om hjilp. Upplosningen bestar i att
det sker ett mirakel som innebir att vakterna inte
kunde se dem nir de flydde Gver grinsen.

I narrativt konstruerade bénesvar féregar bénen
alltid upplésningen i tid, och denna handling tolkas
som en direkt orsak till problemets 16sning, Det
ir med hjilp av en narrativ strukturering av hén-
delseférloppet som berittarna etablerar ett kausalt
samband mellan tva separata hindelser. Poingen i
berittelserna ir att Gud bryr sig om minniskan och
att han har makt att hjilpa henne néir hon hamnar
i svira situationer. Denna poing betonas vanligtvis
i berittelsens coda: Han “lyssnade och skyddade

b3

OSss .

Informanternas berittelser om bonesvar refere-
rar — implicit eller explicit — till muntliga eller ned-
tecknade berittelser som forvaltas i den islamiska
traditionen. Amina refererar explicit till vers 36:9 i
Koranen: ”Och Vi har satt ett hinder framfér dem
och ett hinder bakom dem, och Vi har tackt over
deras [ansikten] sa att de inte kan se.” Det rader
ingen tvekan om att valet att recitera denna vers
var noga Gvervigt. Enligt traditionen var det just
denna vers som profeten Muhammed reciterade
vid flykten frain Mecka till Medina ar 622. Profeten
var i likhet med Amina utsatt f6r svéra forféljelser
och hans fiender hade samlats runt hans hus for
att déda honom. I det 6gonblicket tickte Gud 6ver
forféljarnas ansikten sa att de inte kunde se honom
nir han flydde. Vid ett senare tillfdlle under inter-
vjun dterkom Amina till samma héindelser och sade
foljande:

It was the same verse I recited at that mo-
ment that they shouldn’t be able to see us,
it was exactly this verse that I recited, and I
hoped that Allah would do the same thing
again [...] And it happened according to
what I experienced myself, the same thing
happened, they couldn’t see us in spite of
the fact that it was so obvious and evident
for them.
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Det hir illustrerar hur en kollektiv berittelse struk-
turerar upp Aminas upplevelse av situationen. Be-
rittelsen fungerade som en referensram som till-
handholl en férklaring av varfér vakterna lit dem
korsa grinsen (vilket naturligtvis dven skulle kunna
torklaras pa en mingd andra sitt). Den kollektiva
berittelsen forstirker med andra ord Gvertygelsen
om att det finns ett samband mellan bénen och
upplésningen av dramat: Gud gjorde ’samma sak
igen”. Det hir indikerar att tillgangligheten av kol-
lektiva berittelser dr en viktig psykologisk forutsitt-
ning fér upplevelsen av bonesvar. Referenserna till
andra texter i Koranen och de profetiska traditio-
nerna (haditherna) gér de méjligt f6r berittaren att
6verbrygga klyftan mellan nu och da. Detta under-
littar internaliseringen av det religidsa meningssys-
temet och stirker den enskildes religiésa identitet.
Det hir exemplet visar hur man utifrin ett narra-
tivt religionspsykologiskt perspektiv kan fa en 6kad
forstdelse av bonesvar. Det hir dr en teoretisk och
metodisk ansats som dven kan anvindas vid studiet
av andra typer av religiésa upplevelser, religiésa be-
teenden och religitsa utvecklingsprocesser.

Noter

! Kirkpatrick 2005.

* Av detta foljer natutligtvis inte att tolkning och forkla-
ring dr visensskilda aktiviteter och att de utesluter var-
andra. Experimentell och kvantitativ forskning rymmer
alltid ett inslag av tolkning och det dr inte ovanligt att
hermeneutisk religionspsykologisk forskning dven gor
ansprik pd att forklara individens religiositet.

? Se exempelvis D’Aquili & Newberg 1999.

# Crossley 2003; Lazl6 2008.

> Bruner 1986.

°Bennet & Feldman 1981.

7 Se exempelvis min studie av den svenske diplomaten
Knut Mohammed Bernstroms omvindelse till islam
(Lindgren 2004).

8 Lindgren 2005.
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Kognitiva teorier utgdr under 2000-talets forsta de-
cennium ett stindigt vixande forskningsfilt inom
det storre religionsvetenskapliga filtet, med egna
tidskrifter, konferenser och stora forskningspro-
jekt. I det hir kapitlet presenterar jag nigra av de
centrala tankegangarna inom kognitiv religions-
forskning, och jag nimner ocksd nagra av de kri-
tiska asikterna som ofta har férekommit. Kapitlet
avslutas med ett par konkreta exempel pa stora
forskningsprojekt som kan karaktiriseras som kog-
nitiv religionsforskning,

Att forklara religion

En utgangspunkt vi kan ta nér vi talar om kognitiva
teorier dr ordet vetenskap. Hir anspelar ordet ve-
tenskap pa ett mer naturvetenskaplig perspektiv, till
skillnad fran humanistisk och samhillsvetenskaplig
vetenskap. I begreppet ligger ett grundantagande
att de metoder man anvinder ska vara testbara och
mojliga att falsifiera, alltsi motbevisa. En gemen-
sam tanke ir att religion kan férklaras och inte en-
dast bli analyserad och tolkad, vilket skiljer de som
har detta perspektiv frain exempelvis humanister
och sociologer. Diremot dr det inget som hindrar
att kognitionsforskare har humanistiska eller sam-
hillsvetenskapliga perspektiv. som tilligg till ett
kognitionsteoretiskt. Ett konkret exempel pd detta
ar att det amerikanska Society for the Scientific
Study of Religion, som ér en sociologiskt inriktad
térening, nu inkluderar dven kognitionsforskning
som en del av sin verksamhet.

Man brukar anvinda begreppen forklaring och
tolkning fér denna skillnad mellan naturveten-
skap och humaniora och sambhillsvetenskap. Ett
problem som papekats av kritiker dr att kognitiva
forskare har sysslat mycket med just teoretiserandet
kring religion och kognition och format hypoteser
och teorier, men de har diremot inte varit lika be-
nigna att i praktiken utféra empiriska tester som
uppfyller kraven fran de (natur-)vetenskapliga me-

toder de verkar foresprika. Idag finns dock manga
stora forskningsprojekt inom kognitiv religions-
vetenskap som anvinder sig av olika metoder, sa
avsaknaden av empiriska tester dr sannolikt ndgot
som forindras inom en snar framtid.

Ofta beskrivs kognitiva teorier som positivistiska
eftersom de féresprakar en naturvetenskapligt in-
riktad metod. Med positivistisk menas att de séker
vetenskapligt objektiva svar. Det har av vissa setts
som en reaktion pa de postmoderna forskningsan-
satser som idag priglar en stor del av forskningen
kring religion. Det férklaras med att den relativism
som manga anser foljer med ett postmodernt per-
spektiv bem6ts med en strivan att finna tydliga och
objektiva svar pd frigan om religionens uppkomst.
Kognitiva teorier kan dven beskrivas som reduktio-
nistiska da perspektivet som framtrider dr att reli-
gitsa forestillningar och religits praktik kan forkla-
ras med hjilp av den minskliga hjdrnans evolution.
Religion reduceras si att sdga till en slags mental
biprodukt. Det kan tyckas ligga ndgot i detta, dven
om det nog blir lite férenklat att endast siga sa. Jag
hoppas att det ska bli tydligare 1 det hir kapitlet vad
kognitiv religionsforskning gir ut pa.

Religion som hjarnans biprodukt

En friga som manga stiller sig dr hur det kom-
mer sig att det verkar vara sa naturligt och utbrett
att vara religids. Manga hittar férklaringen i att
minniskor tycks vara i behov av att forstd varfor
de 6verhuvudtaget existerar, eller att ge doden en
forklaring, Sddana synsitt dr inte de primira hos
kognitiva teoretiker. En av de mest kinda kognitiva
religionsforskarna dr Pascal Boyer som har skrivit
boken Religion explained (2001). I boken skriver han
att forklaringen till religiés tro och religidsa beteen-
den finns i sittet den minskliga hjirnan fungerar
pa. Han menar att ménniskors kognitiva f6rmagor
fungerar pa ett liknande sitt oavsett tid och rum
och att det dr forklaringen till existensen av reli-
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gion. Det framstir som att Boyer férnekar religion
som objektiv och ontologisk verklighet., d&ven om
han inte uttrycker detta explicit i boken. Han an-
vinder dock en metodologisk reduktionism i stu-
diet av religion. Det dr dock inte noédvindigtvis
sa att kognitionsteoretiker ar icke-religitsa, eller
anti-religiosa for den delen. Ett exempel ir Justin
Barrett som uttryckligen siger sig vara kristen men
som dr inspirerad av Boyers teorier i sin forskning,
Man kan, som ovan niamnts, se det som att de
kognitiva teoretikerna anser religion vara en bipro-
dukt av var hjdrnas utveckling, Religion ses darfor
som naturligt uppkommen i ménniskor. Religion dr
siledes inte uppfattat som ett i forsta hand soci-
alt eller kulturellt fenomen. Bittre uttryckt dr att
religionens ursprung anses ligga 1 minniskans na-
tur, men att sociala och kulturella omstindighe-
ter sedan ocksd bidrar till att prigla religion enligt
manga kognitiva teoretiker. Men detta har de inte
intresserat sig for i forsta hand. De har frimst varit
ute efter att forklara religionens “ursprung”. Detta
innebir inte att kognitionsteoretiker férsoker finna
religionens ursprung i en given historisk kontext
sasom dldre evolutionsteoretiker gjorde. Néigot ge-
neraliserat kan vi siga att inom kognitionsteorier
ses inte religion som ett ”ting” utan snarare som ett
samlingsbegrepp for olika féreteelser och férestall-
ningar som vi sedan uppfattar och beskriver som
religiésa. Snarare uppfattas religion som ett resultat
av manniskors kognitiva anlag och 6verforingen av
dessa. Denna 6verforing dr inte heller ndgot statiskt
utan nagot som priglas av kulturella faktorer i vida-
re mening, Pa sd vis kan dven kontextualiserade stu-
dier av det som uppfattas som religidsa uttryck vara
motiverade att utfora f6r en kognitionsteoretiker.

Hjiarnan som en dator

Kognitiva teoretiker anvinder sig av teorier fran
kognitiva vetenskaper i vid bemirkelse och f6rs6-
ker forklara varfér religion dr en vanlig forestill-
ning bland minniskor och dven varfor religiGsa
forestillningar ser ut som de gor. Grundldggande
fragor dr hur vanliga kognitiva strukturer paverkar
tormedlingen av religitsa idéer, varfér méinniskor
tror pa gudar och varfér ritualer har de former de
har. Det dr en bred och interdisciplinir tillndrmning
dir influenser finns fran exempelvis neuroveten-
skap, psykologi, antropologi, arkeologi och filosofi.
Man kan siga att uppfattningen bland kognitiva
teoretiker dr att var hjdrna behandlar fakta enligt
vissa regler, precis som en dator. Hjirnan bearbetar
information den far in och analyserar den. De me-

kanismer som skapar och férmedlar religiésa fore-
stillningar finner vi alltsd 1 hjirnan.

Lite forenklat kan vi sdga att fokus f6r kognitiva
teoretiker siledes dr att religion har sitt ursprung
1 minniskans hjirna eller sinne, i minskliga kog-
nitiva strukturer. De férséker férklara fenomenet
religion med den minskliga hjirnans universalitet.
Religiost beteende och trosforestillningar kan dar-
med forklaras genom var kognitiva f6rmaga.

Spraket som anvinds av kognitiva religionsfors-
kare dr ofta ganska komplicerat, och begreppsappa-
raten dr avancerad och svirtillginglig f6r den som
forst moter det. Hirnidst presenterar jag det som
nog kan sdgas vara en standardsyn bland manga
kognitiva teoretiker, till exempel Boyer. Naturligt-
vis 4r modellen mer utvecklad 4n sa hir i deras egna
texter och inte alla kognitiva teoretiker skulle halla
med, men det ger en inblick i vad jag menar skulle
kunna kallas en standardmodell. Den gar ut pa att
en minniska har vad kognitiva teoretiker ofta kallar
en ”mind-brain” och det ir i denna som religion
“bubblar upp”; det vill siga var hjirna med dess
funktioner. Denna innehiller ett antal olika “modu-
ler”. Dessa kan beskrivas som specialiserade verk-
tyg som anvinds for att 16sa olika uppgifter som ir,
eller har varit, viktiga fér minniskans Gverlevnad
eller reproduktion under armiljonerna.

Moduler dr alltsa ett slags utvecklade mentala
strukturer som reagerar pa olika stimuli ("input”)
liksom pa andra modulers “output”. Modulerna
bearbetar, processar, information pa olika men be-
stimda sdtt. Kognitiva teoretiker antar att vissa mo-
duler dr disponerade for sprak och andra f6r mate-
matik, till exempel. En hjirna ses da inte som tom
utan som priglad pd vissa sitt och oberoende av
kulturell och social kontext, och hjirnan uppfattas
dirmed ha medfédda strukturer. Men som nidmnts
ovan menar kognitiva teoretiker att religi¢sa fore-
stillningar och foreteelser ocksa priglas av kontext
sasom kultur och sprak.

Den minskliga hjdrnans komplexa férmagor har
utvecklats under mycket ling tid. Egenskaperna
forklaras bidra till 6verlevnad och reproduktion.
Baserat pa detta grundantagande utvecklar Boyer
hypoteser f6r hur hjirnan arbetar. Men vore inte
religion dd niagot som hjirnans processer skulle ha
raderat ut eftersom den inte direkt bidrar till vare
sig 6verlevnad eller reproduktion? Boyers svar ir
att religiésa tankar och praktik dr resultaten av an-
dra kognitiva fakulteter, eller avdelningar, i hjirnan
som faktiskt bidrar till reproduktion och 6verlev-
nad. Religion dr snarast en slags biprodukt som
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rakade utvecklas och har sedan spritts fran genera-
tion till generation genom att hjirnans struktur ser
ut som den gor.

Hir kan vi ta in den sd kallade ”mem-teorin” som
drar paralleller till tanken om DNA och naturligt
urval. En orsak till att jag tar upp den hdr ir att
miénga nog férknippar den med kognitiva teorier,
vilket nog inte kognitionsteoretiker skulle anse vara
helt korrekt idag, Dessutom dterkommer den hos
Boyer, som manga studenter idag ldser som en del
av sin utbildning. Richard Dawkins diskuterade
”mem-teorin” redan i boken Den gjdlviska genen
(1976). Den har sedan blivit utvecklad av exempel-
vis Boyer och dr som sagt vad ménga kopplar ihop
kognitiva teorier med. Tanken dr att memer, liksom
gener, dr nagot som kan anpassas och Overféras
mellan generationer. En mem r inte biologisk utan
kulturell men f6rstas pa samma sétt som biologiskt
Overforbara gener. Mem definieras lite olika, men
grundldggande dr att en mem 4r en slags kulturen-
het, eller kulturella idéer och tankar, som gor att vi
drver kulturella beteenden, till exempel genom att
hdrma andra genom rutiner, vanor, och traditioner.
Utifrin tanken om evolution uppfattas memer vara
idéer som kan do eller 6verleva och modifieras.
De som ir effektivast replikerar, kopierar, sig och

sprids vidare till nésta generation. En mem funge-
rar alltsd pa ett liknande sitt som gener. De memer
som dr kopplade till religiés tro kan da Gverféras
precis som DNA-strukturer. Mem-teorin hédvdar
alltsa, nagot férenklat, att religion utvecklas, kopie-
ras och sprider sig som ett slags virus. Mem-teorin
1 Dawkins formulering dr dock inte sa aktuell idag
och kognitiva teoretiker, till exempel Boyer, avvisar
den. Boyer, som anvinde sig av Dan Sperbers epi-
demiologi, menar att var kognitiva arkitektur viéljer
ut vissa idéer snarare 4n andra. Dessa kopieras inte
och sprids utan snarare dr det sd att vir mentala
struktur verkar anse vissa idéer mer relevanta dn
andra idéer, vilket gér att dessa idéer sprids. Tanken
att det ar sjdlva idéerna som kopieras och sprids av-
visas alltsd. Men de idéer som optimalt dr anpassa-
de till médnniskors kognitiva strukturer har en stérre
overlevnads- och spridningspotential dn idéer som
ir besynnerliga eller konstiga.

Antropomotfa férestillningar

Boyer menar att alla méinniskor inte utvecklar tro
pa gudar och att de som tror gér det pa olika vis.
Han hivdar dock att de flesta ménniskor oftast har
antropomorfa forestillningar om gudar, alltsd att de
uppfattas ha minskliga drag. Minniskor uppfattar

Pope John-Panl II x 2. Foto: John Keogh/ Flickr
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omvirlden som animerad och minniskolik, vilket
kognitiva teoretiker menar 4r ett skil till att gudar
som regel blir antropomorfa i minniskors forestill-
ningsvirld. Gudar tillskrivs kdnslor och beteenden
som dr minskliga. De skiljer sig bara pa nagra vis
frain manniskor. Gudar kan till exempel uppfattas
vara allsmiktiga och eviga och Boyer menar att vi
kan relatera det till andra manniskor som édr oss
Overldgsna och som pa nagot vis utmarker sig. Nir
man ddremot talar om teologiskt komplexa system
dir gudar beskrivs som annorlunda oss minniskor
sa dr de svarare att minnas och som Boyer papekar
ir de inte speciellt representativa f6r vanliga mén-
niskors religiésa forestillningar.

Om vi utgir ifrin Boyer kan vi ta till en enkel
hirledningsdiskussion for att férsoka forklara vad
kognitiva teoretiker menar. Till exempel vet alla in-
tuitivt att om ett dpple faller fran ett trdd ramlar
det i marken. Om vi planterar blomfrén vet vi att
det blir blommor av dem och inte elefanter. Boyer
menar att denna typ av slutledningsférmaga kring
objekt dr intuitiv. Han menar att vi f6ds med en
slags intuitiv biologi som ger oss f6rmdgan att f6r-
utse sddana skeenden genom medfédda hirled-
ningssystem eller strukturer i hjdrnan eller sinnet.
Sadana strukturer kan dven anvinda sig av fOre-
stillningar om exempelvis osynliga makter. Min-
niskor har ocksd en intuitiv psykologi som spelar
roll f6r utvecklandet av religitsa forestillningar.
Vara kognitiva system gor oss alltsd predisponerade
att forestilla oss gébmda orsakskrafter i naturen och
dven att vira handlingar har effekt. Ddrmed menar
Boyer att vi dr naturligt disponerade att utféra han-
dingar som avser att paverka sidana dolda krafter.
Detta forklarar rituell praxis. Sidana dolda orsaks-
krafter tillskriver manniskor ofta personlig agens,
alltsa handlingsférmaga, och da ir steget inte lingt
till att forestilla sig Gverminskliga visen som dessa
orsakskrafter.

En ganska vanlig forklaring dr att manniskor ut-
gar fran det som de intuitivt kinner till kring vad
en person eller en sak dr. Genom fantasins (alltsa
hjirnans) hjilp kan sedan exempelvis ett spoke
uppfattas som en slags person och en ikonbild eller
totempile som en speciell typ av sak. Man kan siga
att dessa forestillningar strider mot vanlig intuitiv
formaga men utgar samtidigt fran denna. Ett spoke
ses som en person som har dvernaturliga férmagor,
till exempel f6rmdgan att ga genom en vigg, Boyer
torklarar det som att en mot-intuitiv, counter-intuitive,
syn pa fysik leder oss till tanken att ett spoke gick in

genom viggen in i rummet och att en mot-intuitiv
syn pa biologi leder oss till tron att andar dr odéd-
liga. Han tar d4ven upp att en slags mot-psykologisk
syn ger minniskan en slags forestillning om ani-
mering som leder henne till att tro att en bild eller
ett annat objekt exempelvis kan héra vira boner.
Kognitiva teoretiker menar att minniskor har en
formaga att uppticka “agenter”, en hypersensitive
agency detection device, eller HADD. Det innebir att
nir ndgot sker tolkar minniskor det som att en
medveten avsikt ligger bakom hindelsen, att en
agent orsakat det hela i form av exempelvis en gud
eller ande. Pa sa vis férklarar kognitiva teoretiker
religion som nagot som bidrar till att méinniskor
finner en forklaring till skeenden i sin omvirld. Pa
sd vis ses religiosa uppfattningar som helt naturliga,
och de foljer samma mentala processer som andra
icke-religiosa forestillningar.

En universell férklaring

Nir vi dé talar om religion ska den inte forstds som
medfédd enligt kognitiva teoretiker. Snarare dr det
sa att vi har medfédda kognitiva dispositioner som
gOr att religiosa foreteelser och forestillningar blir
relevanta. Pa si vis kan dessa mentala strukturer
ses som universella och detta kan férklara hur det
kommer sig att manga foreteelser och forestill-
ningar dr transkulturellt lika. For att tydliggora ér
det da inte religion per se som uppfattas som uni-
versell utan de mentala strukturerna. Det 4r snarare
sa att de uppfattar religion som ndgot naturligt i
betydelsen att religion dr beroende av hur hjirnan
eller sinnet fungerar. Religion dr enligt méinga kog-
nitionsforskare snarast att betrakta som ett abstrakt
begrepp. Religion dr en generalisering som baseras
pa observerade likheter i minniskors mentala re-
presentationer (idéer, foérestillningar och bilder)
liksom offentliga uttryck fér dessa representatio-
ner, sisom manskliga beteenden, konst och bygg-
nader. Pi grund av denna syn ir vissa kognitiva
forskningsprojekt upplagda sa att fenomen som
betraktas som religiésa undersoks, exempelvis hu-
ruvida de férekommer 1 olika kulturer och vilka va-
riationer som finns. Hir kan tron pa gudar vara ett
exempel, vilket kognitiva teoretiker ofta menar ir
ett typiskt religiost sadant. I kognitionsvetenskaplig
forskning studeras religion ofta i en minimal as-
pekt, vilket innebir att ett element viljs ut som ofta
relaterar till ett odefinierat “religion”, och ofta ir
det nagot som relaterar till ”tro”. Detta har manga
kritiserat som ett typiskt visterlindskt och kristet
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sitt att uppfatta religion, och framférallt protestan-
tiskt. Religion menar manga inkluderar sda mycket
mer dn trosforestillningar, exempelvis ritualer. 1
grund och botten har kognitiv religionsforskning i
stora delar handlat om just trosférestillningar, men
detta dr nagot som foérdndras i och med nya forsk-
ningsprojekt inom omradet. Vissa kognitionsfors-
kare har ocksa tidigare studerat ritualer inom sina
forskningsprojekt.

Kritiska réster menar ocksd att ateister och ex-
empelvis de varianter av buddhism dir det inte £6-
rekommer gudstro, falsifierar kognitiva teorier. Om
nu dessa religidsa forestillningar som kognitiva
teoretiker talar om verkligen vore universella borde
det inte finnas ateister, menar kritikerna. Om det
nu dr universellt borde vil alla vara troende? Flera
kognitiva forskare har utforligt besvarat denna kri-
tik som r6r icke-troende och en forklaring de gett
ir att personen ifraga saknar évernaturlig intuition
eller helt enkelt har fértryckt den.

Som avslutning pa det hir kapitlet vill jag kort-
fattat presentera tva stora forskningsprojekt inom
detta omrade. Ett intressant projekt som Harvey
Whitehouse deltar i, The British Academy Net-
works Project on Modes of Religiosity, skiljer mel-
lan olika modaliteter av religios aktivitet. En dr vad
vi skulle kunna kalla f6r den “auktoritira” eller
doktrinella religiositeten som inkluderar standardi-
serad dogmatik, ritual och institutionalisering, Den
andra modaliteten dr en typ av religiositet som dr
mer emotionellt laddad, skapar erfarenheter hos
enskilda individer och kan bidra till att stirka min-
dre grupper. Den féljer inte nddvindigtvis den
auktoritira normen hos den forsta modaliteten. En
av dessa modaliteter kan vara mer central, eller em-
faserad, i en specifik religiés tradition men enligt
projektdeltagarnas uppfattning dr det vanligaste att
bada finns och kan urskiljas inom en given tradi-
tion. Huruvida dessa religisa modaliteter verkli-
gen dr sa spridda och si pass gamla som manga
antar dr ndgot som projektet vill studera nirmare
genom att testa teorins antaganden med hjilp av
empiri frain manga olika discipliner sisom antropo-
logi, arkeologi, psykologi och religionshistoria. Pa
hemsidan byggs en databank upp som sedan ska
utgéra materialet for analysen.

Ett annat mycket stort projekt dr Explaining Reli-
gion (EXREL) didr Whitehouse med flera avser att
forska kring vad som idr universellt och transkul-
turellt i religi¢sa traditioner liksom vilka kognitiva

mekanismer som ligger bakom religitst beteende
och férestillningar. 1 projektet ingar olika dmnes-
omraden sdasom antropologi, biologi, etnologi, his-
toria och psykologi. De fyra vetenskapliga malen
som preciseras inom projektet dr att 1) karaktdri-
sera vad de huvudsakliga elementen dr i den univer-
sella ’religiGsa repertoaren”, liksom hur den varie-
rar; 2) etablera de huvudsakliga orsakerna till denna
universella repertoar; 3) redogora f6r variationer 1
repertoaren 1 olika religiésa traditioner, i bade nu-
tid och historisk tid; 4) utveckla modeller f6r att
simulera framtida transformationer 1 specificerade
religiGsa system.

Dessa bada projekt, och manga andra som inte
kan ndmnas hir, utvecklar kognitiva religions-
teorier ytterligare och férsGker ocksa att svara pa
mycket av den kritik som har riktats mot kognitiva
teorier inom religionsforskning. Det dr onekligen
ett intressant forskningsfalt ddr det just nu hinder
mycket och sannolikt kommer att hinda mycket
inom de nirmaste dren.

Projekthemsidor

The British Academy Networks Project on Modes of
Religiosity. http:/ /www.qub.ac.uk/banp/index.htm.

Explaining Religion Project. http://www.cam.ox.ac.uk/
research/explaining-religion.
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En pingstférsamling har vickelsemote 1 ett télt pa
en dker i utkanten av Uppsala. Utanfor tiltet ser-
veras kaffe och varmkorv fér en billig penning,
Dirinne 1 téltet pagar ett rituellt drama i vilket del-
tagarnas kinslor spelar huvudrollen. Under néagra
timmar av predikan, bibelstudier och musik blir
stimningen alltmer fortitad. Sakta men sdkert leder
predikanter och musiker sig sjilva och sin férsam-
ling mot en alltmer extatisk hidngivelse. Det hela
kan beskrivas som ett drama som f6r den erfarne
pingstvinnen foljer en tydligt igenkdnnbar kinslor-
nas dramaturgi.

Sammanfattningsvis kan vi beskriva det som en
lingsam stegring av emotionell intensitet. I borjan
av gudstjansterna dr det vanligt att forsamlings-
medlemmarna sitter ner i binkarna. Man lyssnar
till férkunnelsen eller bibelstudiet som presenteras
fran podiet och sjunger med i singerna. Alltefter-
som gudstjansten fortskrider 6kar kinslosamheten
bade hos férkunnaren pa podiet och i férsamling-
en. Musiken anvinds ofta effektivt f6r att bidra till
denna stegring, Mellan lovsingerna ir det vanligt
att tillexempel en gitarrist fortsitter att spela for att
skapa ett nedtonat men stimningshdéjande ackom-
panjemang till det 6vriga som sker. Bakgrundsmu-
siken kan sedan laingsamt intensifieras for att astad-
komma den 6nskade stimningseffekten. Ofta nar
gudstjdnsten sin kulmen under de f6rbéner som
vanligtvis kommer mot slutet. Hir erbjuds enskilda
att komma fram till podiet f6r att fa handpaligg-
ning, och hégljudd bén vixlas med lovsing, jubel-
rop och tungotal.

Religion ir ett emotionellt eller kinsloladdat
dmne. (Begreppen emotion och kdnsla anvinds hir
synonymt). Religitsa trosforestillningar och be-
teenden dr ofta kopplade till emotioner. Religion
aktualiseras ofta ndr minniskor genomgir omvil-
vande och kinslofyllda livségonblick. I avgérande
stunder, da barn fods eller déda begravs, spelar de

religiGsa traditionerna en central roll. Vidare tycks
religidsa riter ofta bidra till att stirka eller ligga
band pa kinslor. Inom maénga religitsa traditioner
har minniskor genom artusenden utvecklat tekni-
ker f&r att kontrollera o6nskade kinslor samtidigt
som sitt att fOrstirka andra uppmuntrats och ut-
vecklats.

Religionsvetare méter ofrankomligen kinslout-
tryck och tal om kinslor vid studiet av religiGsa
traditioner, sirskilt om fokus ligger pa riter eller re-
ligiést liv pa individniva. I de flesta religiGsa texter,
liksom i intervjuer och riter, ligger kinslorna nira.
Av denna anledning dr religionens nira koppling till
kinslolivet ett intressant forskningsfilt inom religi-
onsvetenskapen.

Men hur kan vi da analysera och forsta religiésa
kinslor? I denna artikel ska jag i korthet beréra
nagra sitt genom vilka religionsvetaren kan nirma
sig detta omrade. Det dr viktigt att poidngtera att
dessa bara dr nagra perspektiv och att denna sum-
mariska artikel pd intet sitt gor rittvisa at det breda
och mangfacetterade forskningsfilt som emotions-
forskningen utgor.

Vad ar kanslor?

For att kunna diskutera hur kinslor kan studeras
dr det forst viktigt att klargora vad de egentligen
ir for nagot. Svaret pa denna fraga kan tyckas up-
penbart. Upplevelser av glidje, sorg, kirlek och sa
vidare dr sjilvklara delar av var vardagliga erfaren-
het. Men om vi férséker formulera ett mer ingé-
ende och analytiskt svar visar sig frigan snart vara
betydligt svarare. En rad féljdfragor uppstir som
gOr att bilden kidnns betydligt mer komplicerad dn
den gjorde vid forsta anblicken. Vad dr skillnaden
mellan emotioner och tankar, eller emotioner och
dvertygelser? Ar emotioner frikopplade frin ratio-
nella tankar och asikter? Sitter emotioner i kroppen
eller i huvudet”? Ar de socialt konstruerade eller
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biologiskt neddrvda? Vilken roll spelar tolkningen
av en emotion for upplevelsen av den? Vilken ir
skillnaden mellan kinslorna sjilva och talet om
dem?

Sedan ndgra ar tillbaka mirks ett stort intresse for
dessa fragor inom en rad vetenskapliga discipliner.
Féga forvanande varierar de svar som ges stort be-
roende pa vilken forskningstradition de formuleras
inom. Inom psykologin har diskussioner om emo-
tioner sin kanske mest etablerade plats. Men idag
diskuteras emotioner ocksa livligt inom andra dm-
nen. Inom antropologi och etnologi diskuteras den
kulturella dimension som kinslorna utgér. Bland
litteraturvetare och historiker pagar en diskussion
om hur emotioner har skildrats 1 litteraturen och
hur deras uttryck har férindrats genom historien.
Kognitionsforskare diskuterar var grinsen mellan
kognition och kinslor ska dras. En stindigt piga-
ende debatt dr den om huruvida kinslor dr soci-
alt konstruerade eller betingade av vara biologiskt
nedirvda kognitiva strukturer.'

De diskussioner om emotioner som fors inom
de ovan nimnda dmnena dr dirfor av stor relevans
dven for religionsvetare. Dock finns det ett speci-
fikt religionsvetenskapligt falt inom vilket kdnslor
och forstaelsen av dessa diskuterats sérskilt livligt,
nimligen ritualteorier. Det finns manga exempel
pa att religiGsa ritualer pa olika sitt involverar del-
tagarnas kinslor. Aven om exempel pd motsatsen
tormodligen kan hittas, férfaller emotioner ofta
spela en sa central del 1 religitsa riter att det blir
rimligt att stilla sig fragan om inte riternas sjilva
huvudfunktion dr kopplad till just de kdnslor som
de forstirker, férsvagar eller uttrycker.

Det finns minga teorier om kinslornas upp-
komst och det har ocksa gjorts manga férsék att
kategorisera dessa teorier pa ett Gverskadligt sitt.”
Den amerikanske religionshistorikern John Cot-
rigan (1952-) skiljer mellan universalistiska och
relativistiska emotionsteorier.” Till de forra riknar
han framfor allt naturvetenskapliga teorier inom
biologi och neurovetenskap, men ocksa kulturve-
tenskapliga teorier som hivdar att kinslor ytterst
uppkommer ur prekulturella mentala eller kognitiva
strukturer. Emile Durkheim (1858-1917) och Vic-
tor Turner (1920-1983) ir tva forskare som delade
en sadan forstaelse.* Relativistiska emotionsteoriet,
4 andra sidan, dr enligt Corrigan sidana som hivdar
att kinslor konstrueras och upplevs pa kulturspe-
cifika sitt och att de didrfér maste kontextualiseras
historiskt for att forstas. Den amerikanske antropo-

logen Clifford Geertz (1926-2000) ir ett exempel
pa en teoretiker som férsvarat en sidan position.
”Not only ideas, but emotions too”, skriver han,
7are cultural artifacts”.> I denna artikels fortsatta
diskussion ansluter jag mig till den typ av kinslo-
forstaelse som Geertz representerar.

En berémd religionspsykologisk teori om vad
kinslor egentligen ir f6r nidgot dr den si kallade
James—Langes teori. Enligt denna hypotes, upp-
kallad efter dess tva upphovsmin William James
(1842-1910) och Carl George Lange (1885-1912),
iar kinslor inget annat dn erfarenheten av fysiska
forindringar. James och Lange vinder alltsa pa den
intuitiva och vardagliga tanken om vad kinslor ér
for nagot. Det dr inte kinslan som far kroppen att
reagera utan kroppens reaktion som skapar kins-
lan. Med andra ord sd grater vi inte fOr att vi ér
ledsna utan tvirtom ér vi ledsna dirfor att vi griter.
Med Willam James ord:

we feel sorry because we cry, angry because
we strike, afraid because we tremble, and not
that we cry, strike, or tremble, because we
are sorry, angry, or fearful, as the case may

be.t

Denna teori har fatt mycket kritik, inte minst av
kognitionsteoretiker som menar att kognitiva tan-
keprocesser ir viktigare for kinslors uppkomst in
denna teori tillater. Trots detta kvarstir dock Ja-
mes—Langes teori som en klassiker inom religions-
psykologin.”

Kinslor och kinslorepertoarer
For en religionsvetare ér det viktigt att skilja mel-
lan de olika betydelsenivaer som finns i det material
som studeras. Detta innebir bland annat att det dr
viktigt att ha en tydlig medvetenhet om distinktio-
nen mellan den diskurs (férestillningar, normer
och begrepp) som omger ett fenomen och feno-
menet sjilvt. En sddan medvetenhet dr sarskilt vik-
tig ndr vi diskuterar religiésa kinslor. Som forskare
kan vi inte komma 4t det som hinder i méinniskors
inre kinsloliv, in mindre kan vi formulera detta i
akademisk text. Vad vi diremot kan siga nigot om
ir de berittelser om kinslor som minniskor delger
oss, och de sitt pa vilket de uttrycker sina kins-
lor, verbalt och ickeverbalt. Det dr alltsa viktigt att
komma ihag att det dr kdnslodiskurser snarare dn
kinslorna sjilva som vi har tillgang till.

Studiet av religitsa kidnslor handlar siledes om
att studera det sitt pa vilket kinslor ”spelas upp” i
religiésa sammanhang, Det kan dérfor bli fruktbart
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att anldgga ett performativitetsteoretiskt perspektiv
i diskussionen.

De kinslor som uttrycks i religitsa riter f6ljer allt
som oftast ett ganska tydligt definierat regelverk
tor vilka kinslouttryck som dr accepterade och f6r-
vintade i det givna sammanhanget. Fran ett per-
formativitetsteoretiskt perspektiv dr det mojligt att
hinvisa till dessa sociala och diskursiva regelverk
som kdnslorepertoarer. De kan ses som spelprogram
genom vilka individer markerar och uppritthaller
tillhorigheten till ett givet kollektiv och till en iden-
titet. Det handlar alltsi om de socialt konstruera-
de diskursiva ramverk av normer, férestillningar
och beteenden som minniskor 1 ett givet kollek-
tiv anammar och ”spelar upp” infér sig sjilva och
andra. Repertoarerna reglerar valmdojligheterna for
hur individer som befinner sig i en given situation
kan tala, f6ra och uttrycka sig

Historikern och emotionsforskaren William M.
Reddy har myntat uttrycket emotionell regim tor att
beskriva den del av politiskt maktuppritthallande
som bestir av en normativ ordning fér kinslor.
“Emotions are of the highest political signifi-
cance”, skriver Reddy, ”any enduring political re-
gime must establish as an essential element a nor-
mative order for emotions, an ’emotional regime’.”
Genom att definiera grinserna fér vad som ir till-
litet att kdnna uppritthaller en sidan regim den
radande ordningen genom att lita denna kinnas
ocksa pa en rent kroppslig nivd. Genom att ndrma
sig ocksa religiésa emotioner fran detta perspektiv
kan vi bli medvetna om hur ocksa dessa bestdms av
diskursiva regelverk kring hur manniskor foérvintas
kinna.

Givetvis dr det inte bara i de sammanhang som
kan identifieras som religiésa som dessa kinslore-
gimer eller kinslorepertoarer finns. Tvirtom upp-
ritthaller alla minskliga grupper mer eller mindre
flexibla repertoarer, inom vilka ocksa regler for
kinslouttryck ingar.

Som minniskor forflyttar vi oss stindigt mel-
lan olika grupper och sammanhang. Nir vi gor
detta trider vi in i de olika roller som dessa sam-
manhang erbjuder. Vi bérjar tala, réra oss, kld oss
och uttrycka kinslor pa de sitt som férvintas. De
allra flesta minniskor pendlar, i sin vardag, mellan
olika repertoarer och de kollektiv som de tillhor.
Och trots att det ofta finns mycket tydliga grin-
ser mellan de olika repertoarerna ir detta en hogst
alldaglig och allmdnminsklig syssla och inget som
vi i vanliga fall upplever som sirskilt problematiskt

eller markvirdigt. Jimfér till exempel en statlig
myndighet med en fotbollssupporterklubb. Hir
finns formodligen tydliga skillnader i hur minnis-
kor f6rvintas tala om och uttrycka sina kinslor. De
snabba vixlingar mellan passionerat jubel, tirar och
vredesutbrott som uppmuntras i supporterklubben
uppfattas férmodligen som hogst opassande 1 en
mer kontrollerad tjinstemannamiljé. Samtidigt ér
det givetvis fullt tinkbart att en och samma person
vid olika tillfillen kan spela upp bada dessa diame-
tralt motsatta kinslorepertoarer.

Minga religiosa kollektiv kan alltsd beskrivas
i termer av kinslorepertoarer. Nir vi analyserar
medlemmarnas kidnslor — genom deras texter, be-
rittelser, rituella uttryck och sd vidare — ar det oftast
dessa repertoarer vi kommer at. Vidare kommer vi
at dessa repertoarer pa olika nivaer beroende pd vil-
ken typ av material det édr vi férsCker analysera eller
tolka. For att tydliggéra detta kan vi skilja mellan 4
ena sidan en verbaliserad niva och 4 andra sidan en
icke-verbalt kommunicerad niva.

Pingstgudstjianst i Matkedonien. Foto: Cecilie Endresen.
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Verbaliserad kdnsorepertoar

Kinsloepertoarens verbaliserade nivd motsvarar
det som sigs uttryckligen med ord. Det édr denna
niva vi kommer 4t genom intervjuer och texter.
Karismatiska kristna sammanhang, som det som
beskrivs i borjan av denna artikel, dr fulla av nor-
mativa utsagor och berittelser. I kristna karisma-
tiska sammanhang 6ver hela virlden har personligt
muntligt vittnande en mycket central plats. 1 fo1-
boénsgrupper, under gudstjdnster och 1 evangelisa-
tionsarbete dr det vanligt att personer pa ett anek-
dotiskt och pedagogiskt sitt aterberdttar historien
om sin vig till frilsningen. Dessa berittelser kan
betecknas som en egen genre och féljer allt som
oftast ett mycket tydligt ménster. Aven om det gi-
vetvis finns viss variation kan ett typiskt exempel
beskrivas som féljer:

Fran positionen som frilst ser berittaren tillbaka
pa sitt tidigare liv som syndare och fallen. Detta
liv beskrivs som destruktivt, angestladdat och f616-
dande bade f6r honom sjilv och f6r minniskor i
hans omgivning. Berittaren minns hur han betrak-
tade kristendomen med skepsis och distans. Sedan
kommer omvindelsen. Det destruktiva livet leder
fram till en brytpunkt dir det inte haller lingre. Ett
liv uppbyggt pa alkoholmissbruk, 16gner och kri-
minalitet rimnar och en livskris bryter ut. Ur denna
kris vixer en frilsningsupplevelse. Gud trider in
som en livlina i det sénderfallna livet. Frilsningen
kan vara pl6tslig och dramatisk eller vixa fram som
en lingsam insikt, men den beskrivs genomgaende
som en upplevelse av kirlek, frid, vilsignelse och
virme. Det hor till denna berittelsegenre att frils-
ningsupplevelsen ska leda till radikala f6rindringar
i den troendes liv. Det destruktiva livsmonstret
bryts och relationen med de nirmsta férbittras.

Det finns oftast ingen anledning att misstink-
liggbra dktheten i de individuella frilsningsberit-
telserna. Férmodligen ser de flesta tillbaka pa sin
frilsning pa det sitt som de berittar. Likval dr det
karaktiristiska berittelseuppligget ett uttryck for
en normativ struktur som aterfinns pa en diskur-
siv kollektiv nivé i den valda gruppen, alltsa en re-
pertoar. FPrilsningshistorien skildrar férindringar
i individens livsupplevelse och kinslotillstand och
torklarar dessa forindringar genom att koppla dem
till en hégre gudomlig ordning. Rorelsen frin guds-
franvaro till gudsnirvaro spelas upp som en kéns-
lomissig rérelse fran dngest och inre kaos till kirlek
och frid.

Leke-verbalt kommmunicerad kénslorepertoar
Pi den ovan beskrivna verbaliserade nivan framfors
normer genom talade ord. Men normer kan ocksa
uttryckas kroppsligt pa ett icke-verbaliserat sitt, ge-
nom rorelser, miner, kroppshallning och inte minst
kinslouttryck. Dessa utgdr kinslorepertoarens
icke-verbalt kommunicerade niva. I pingstkyrkan
finns en rad olika beteendemodnster som férmedlar
hur minniskor bor uttrycka sig enligt det radande
ramverket. Dessa beteenderepertoarer finns i all
verksamhet som bedrivs, frin basarer och socialt
arbete till kafferep. Genom kyrkligt engagemang
och ett vinligt “kristligt” beteende spelas tillhorig-
heten till det pingstkyrkliga kollektivet upp.
Kanske mirks denna repertoarniva dock tydli-
gast 1 samband med vickelsemétena. Pa ett typiskt
svenskt sadant moéte kan den kinslornas drama-
turgi som spelas upp beskrivas enligt féljande: I ett
forsta skede sitter den enskilde tyst i sin bink. Hin-
derna idr knidppta och blicken riktad nedat. Vissa
bestkare visar inte mer hinryckning dn sd, men det
vanliga dr att de snart gar vidare till ett mer engage-
rat beteende. I nista steg sitter man saledes fortfa-
rande i binken men héller nu hinderna for ansiktet
eller knutna framfor sig. Ofta skakas hdnderna ryt-
miskt ungefir som om man peppade sig sjilv infor
en prestation. Samtidigt dr det vanligt att tyst be
eller dkalla Jesus. Ett nidsta steg dr att stricka ena
armen uppit med Oppen handflata och spretande
fingrar. I samband med detta dr det vanligt att man
stiller sig upp. Ogonen ir oftast fortfarande slutna,
ibland hart sammanpressade 1 en kisande grimas,
huvudet nedatriktat. Nidr ndgra i férsamlingen rest
sig tycks det littare f6r Gvriga att f6lja efter och nir
tillrickligt manga star kan intensiteten Oka ytterli-
gare. Det dr i detta skede som tungomilstalandet
bryter igenom som tydligast. Ofta hors det mik-
rofonforstirkta tungotalandet hos den som leder
gudstjidnsten stiga och falla mot en fond av férsam-
lingens tungotal och hallelujarop. Ibland kulmine-
rar det hela med en innerlig lovsiang med utstrickta
armar. Men ibland gar tungomalstalandet mycket
lingre allteftersom minniskor rors till tarar, faller
ithop, skriker, springer runt eller hoppar jimfota.
Liksom i fallet med de verbaliserade livsberittel-
serna finns det en forvintad ordning i dessa skeen-
den. I det pingstkyrkliga sprakbruket handlar om
att Oppna sig f6r och ta emot den Helige Ande. Nir
denne kommer uttrycks detta som en 6verskéljning
av starka kinslor. Da detta sker férsvinner skepsis
och ersitts av ett forbehallslost 6verlimnande at de
kinslor som viller upp inom en.

—125 -



Mdnniskor och makter 2.0

Emotionsforskning

Analytiska fordelar med kénslorepertoarbegreppet

Det finns flera analytiska férdelar med att anvinda
kinslorepertoarbegreppet. For det forsta kan reli-
glonsvetaren, genom att beskriva de komponenter
som en kinslorepertoar innehaller, tydliggéra de
ramar inom vilka informanter formulerar sina tan-
kar och livsberittelser. Detta kan vara till stor hjilp
nir utsagor ska tolkas och kontextualiseras.

For det andra blir det, om religisa kinsloyttring-
ar fOrstds som repertoarer snarare dn som direkta
uttryck for informanternas inre liv, mojligt att visa
pa det spelrum som finns mellan religionens offi-
ciella uttryck och de religitsas egna tolkningar och
upplevelser av sin religion. Alla religidsa manniskor
tror, tinker och kdnner inte 1 total enighet med den
tradition vars repertoar de spelar upp. Repertoar-
begreppet tydliggér detta och hindrar oss fran att
gbra misstaget att fOr starkt identifiera individer
med den tradition de uttrycker.

For det tredje 6ppnar detta perspektiv f6r makt-
analyser av kinsloyttringar. Genom att inte betrak-
ta kdnslor som uttryck f6r biologiskt betingade f61-
kulturella reaktioner utan som kulturellt och socialt
konstruerade blir det mdojligt att analysera dessa
ocksa som medel eller uttryck fér maktordningar
av olika slag.

Riktiga kinslor?

Men ir religiésa kinslouttryck da alltid bara upp-
spelade repertoarer eller uttryck f6r maktordning-
ar? Kan inte kinslomdssig rorelse inom till exempel
pingstkyrkan vara genuin och dkta? For att svara pa
denna friga maste vi dels klargéra grinserna for
det socialkonstruktivistiska perspektiv som hir f6-
resprikats, dels skilja mellan olika analytiska nivaer
i var tolkning och analys.

For det forsta dr det viktigt att betona att ett so-
cialkonstruktivistiskt perspektiv pd den minskliga
tillvaron inte havdar att vissa beteenden, tankar
eller kinslor 4r socialt konstruerade medan andra
inte 4r det. Det filosofiska grundantagandet bakom
socialkonstruktivismen 4r snarare att den minsk-
liga tillvaron, i alla dess former och uttryck, upp-
star 1 spraklig och social interaktion mellan mién-
niskor. Det dr alltsa endast i en mycket vulgir form
av socialkonstruktivism som detta perspektiv kan
anvindas for att avfirda ett kulturellt uttryck till
forman for ett annat. Att hivda att de kinslor som
pingstvinner upplever i en gudstjinst dr uttryck
for en socialt konstruerad kinslorepertoar innebér
alltsa 7nte att det finns kinslor i andra sammanhang

som star utanfor alla sidana repertoarer och dir-
med dr mer genuina.

Fér det andra 4r det viktigt att skilja pa olika ni-
vaer i analysen. Nir religiosa kinslor tolkas som
uttryck f6r kollektiva kinslorepertoarer anliggs ett
sociologiskt och kollektivfokuserat perspektiv. Gi-
vetvis dr detta inte det enda relevanta perspektivet
1 studiet av religiésa kinslor. Tvirtom kan det bli
ganska bristfélligt och reduktionistiskt om det inte
kompletteras med ett individorienterat perspektiv.
Den enskilda métesdeltagarens inre upplevelse av
ett mote handlar formodligen om helt andra saker
in om repertoarer eller de radande maktordningar-
nas uppritthallande. Det dr pd denna individuella
niva vi kan se hur de religiésa kinslorna kan bidra
till att férdndra méinniskors liv och hur de kan ge
trost eller en upplevelse av meningsfullhet, renhet
eller gudshingivelse. Att studera dessa aspekter ir
viktiga uppgifter for religionsvetaren.

Men att en religiés kinsla dr djupt meningsfull
for den som upplever den innebir inte att den inte
ocksa kan inga i en socialt konstruerad kinslore-
pertoar eller bidra till att uppritthilla en makt-
ordning. Enligt Reddy bestimmer en kinsloregim
bdde hur minniskor uttrycker sina kinslor och hur
de faktiskt kinner rent kroppsligt. Precis som vart
sprak struktureras pa en niva som dr opaverkbar av
den enskilda individen men samtidigt kan uttrycka
ndgot djupt personligt, fungerar de religitsa kins-
lorna pa flera nivder samtidigt.

Noter

'Tiddeckens 2007: 546-547.

% Se till exempel Cornelius, 1996 or Damacio 1999.
3 Corrigan 2004.

# Corrigan 2004: 7-13.

> Geertz, 1973.

¢ James, 1884.

7 Cotrigan 2004: 7-13.

§ Reddy 2001: 124.

Referenser och litteraturtips

Cornelius, Randolph. 1996. The science of emotion. Upper
Saddle River. Prentice-Hall.

Corrigan, John. 2004. Religion and emotion. Approaches and
interpretations. Oxford. Oxford university press.

Damasio, Antonio. 1999. The feeling of what happens.

Body, emotion and the making of consciousness. London. Hei-
nemann.

James, William. 1884. ”What is an emotion?”, Mind, 9.

Liddeckens, Dorothea. 2007. ”Emotion”. I Jens Krei-
nath et al. (red) Theorizing rituals. Issues, topics, approaches,
concepts. Leiden. Brill.

—126 -



Mnniskor och makter 2.0 Emotionsforskning

Reddy, William 2001. The navigation of feeling. A framework
Jor the history of emotions. Cambridge. Cambridge Uni-
versity Press.

David Thurfjell
Sodertirns higskola

— 127 —



Religion och hilsa

Religitsa aspekter pa hilsa, sjukdom och vard ir ett
synnerligen omfattande forskningsfilt som bland
religionsvetare knappast fatt den uppmairksamhet
som det fértjanar. Schamanism, ayurveda, islamisk
medicin, kristna missionsorganisationers vardin-
satser 1 sa kallade utvecklingslinder och religiésa
funktiondrers roll i sjukhussammanhang dr nagra
fa exempel pa stora forskningsomriden inom detta
vida filt.

For forskning om religion, utbildning och dess
metodik har begreppet religionsdidaktik etablerats.
Kanske dr det dags att ocksa mynta ett begrepp for
studiet av religiésa aspekter pa hilsofragor 1 vid
mening. Det forefaller inte helt enkelt, men en moj-
lighet kunde vara att — i analogi med exempelvis
redan viletablerade deldiscipliner som medicinsk
antropologi och medicinsk psykologi — tala om
medicinsk religionsvetenskap.

I det f6ljande dmnar jag dock inte diskutera detta,
eller nagot annat tinkbart begrepp rérande appli-
cering av religionsvetenskapliga kunskaper och
metoder inom medicinska omraden, utan snarare
ge exempel pd ndgra av de religionsvetenskapliga
utmaningar som skapats av virt eget nu alltmer
mangreligiésa samhille. Dirtill kommer jag att, i
relation till viss egen tidigare forskning, ge ett par
exempel pi teoretiska perspektiv i forskningen om
religiGsa aspekter pa hilsa och sjukdom.

Vad ir hilsa och sjukdom?

Ibland kan man hora biomedicinskt skolade likare
siga att deras uppgift ir att bota sjukdomar, medan
syftet for vdrdgivare inom det som brukar kall-
las KAM (komplementir och alternativ medicin)
snarare dr att fo manniskor att ”ma bra” — det be-
héver knappast tilliggas att KAM-virdgivare sjilva
har hégre ambitioner. Hilsa och sjukdom ir be-
grepp som kan definieras pa manga olika sitt. Vid
sidan av biologiska faktorer paverkas definitioner

av bland annat politiska, religiésa och ekonomiska
overviganden. Det har till exempel férekommit att
politiskt eller religiést oliktinkande 1 diktaturldnder
stimplats som mentalsjuka, och homosexualitet
betraktas i manga linder som en sjukdom.

Nir det giller begreppet hdlsa hinvisas det ofta
till Virldshilsoorganisationens (WHO, World
Health Organisation) vida definition, som anger att
det ska fOrstds som hdégsta mojliga vilbefinnande
hos enskilda individer. Hir inryms inte bara fysis-
ka eller materiella utan dven immateriella faktorer.
Hilsa ir, enligt WHO-definitionen, saledes inte
bara frinvaro av — biomedicinskt pavisbar — sjuk-
dom. I till exempel Sverige tycks idag hilsa eller
maximalt vilbefinnande av méinga uppfattas som
det hogsta livsvirdet eller malet, och begreppet
“hilsoism” har anvints for att beteckna den starka
stravan efter detta.

Sverige tillhor de linder dér det biomedicinska
paradigmet, med dess naturvetenskapliga och tek-
niska inriktning och i manga avseenden impone-
rande resultat, dr sdrskilt starkt politiskt omhuldat.
Biologin ir en disciplin eller diskurs med hég sta-
tus, och det har ibland talats om “biologisering” av
kulturen. Ett viktigt undantag dr synen pd genus-
fragor, dir det dr ”sociologism” snarare dn ’biolo-
gism” som dr “politiskt korrekt”. Inom medicinsk
antropologi har ibland pd engelska gjorts en dis-
tinktion mellan disease, en biomedicinskt diagnos-
tiserbar sjukdom, och #/ness, patientens upplevelse
av att vara sjuk. Dessa sitt att uppfatta sjukdom
sammanfaller ibland, stundom inte. For dterstillan-
det av hilsa kan man dd tala om curing (det vill siga
botande av disease) respektive healing (det vill siga
helande av #l/ness).

Biomedicinskt skolad vardpersonal har knappast
den mycket breda kompetens som forutsitts for
att ge hilsovird i enlighet med den vida WHO-
definitionen. I begrinsad man kompletteras emel-
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lertid denna personals arbete med insatser av andra
specialister som kuratorer, psykologer och sjilasér-
jare, till exempel sjukhusprister och -imamer, som
fokuserar sociala, psykiska respektive existentiella
eller andliga vardaspekter. Det omfattande utbudet
av och den stora efterfragan pa KAM-vard — ar
2001 redovisades till exempel i en undersékning av
Stockholms lins landsting att varannan stockhol-
mare hade provat KAM — tyder emellertid bland
annat pa att manga efterlyser en mer holistisk syn
pd hilsa och sjukdom.

I Sverige dr forskningen om KAM synnerligen
daligt utvecklad, 4ven om det nu finns vissa ten-
denser till forbittringar, bland annat genom att
Karolinska Institutet i Stockholm tack vare en stor
svensk-amerikansk donation kunnat starta Osher
Centre for Integrative Medicine. Bland forskarna
dir finns representanter inte bara f&r biomedicin
utan dven fér bland annat psykologi och antropo-
logi. Begreppet integrativ medicin och vard beteck-
nar ambitionen att f6ra in delar av KAM i den kon-
ventionella, biomedicinskt dominerade medicinen
och varden.

Religionsvetenskapens bidrag

Inom forskningen om KAM bor dven religions-
vetare kunna gora betydande insatser. Vardgivare
inom till exempel ayurveda, medicinsk yoga och
mindfulness brukar visserligen, genom vad som ib-
land kallas ’medikalisering”, tona ner den religiésa
dimensionen — vil medvetna om manga samtida
européers, inte minst svenskars, “religionsridsla”,
for att citera frdn titeln pd en ny bok av sociologen
José Casanova, som pa tyska heter Europas Angst
vor der Religion. Det finns emellertid 1 dessa fall av
KAM vissa kopplingar till hinduiska respektive
buddhistiska traditioner. Aven inom mainga andra
KAM-inriktningar finns en religiés dimension, och
vissa forskare raknar in KAM, eller dtminstone de-
lar dirav, under paraplybegreppet andlig humanism
(spiritual humanism), en i den moderna vistvirlden
vida utbredd form av religiositet eller spiritualitet,
som sirskiljer sig fran bade teistisk religion och se-
kuldr humanism. Hos bland andra minniskor som
attraherats av nya religiosa rorelser eller "new age”,
ar hilsa och healing en central del av deras intresse
tor religion eller spiritualitet. Helande (eller hel-
brigdagdrelse) dr ocksa ett mycket viktigt inslag i
pentekostala och karismatiska kristna forsamlingar.
Aven i delar av sufismen och i olika ”folkreligiésa”
sammanhang spelar helande en central roll.

I manga linder har religiésa organisationer ett
synnerligen starkt inflytande i virdsammanhang,
Aven i Sverige har sidant inflytande varit mycket
betydelsefullt i dldre tidsperioder, da biskopar hade
uppsikt 6ver hospital och sjukstugor. Efterhand,
sarskilt fran 1900-talet, tog offentliga myndigheter
som ett led i en institutionell sekularisering Gver
huvudansvaret och idag ir religitsa organisationers
roll hir ovanligt marginell. Svenska kyrkan dr dock
fortfarande huvudman for flera virdinrittningar
och betydande insatser gérs ocksa av andra religi6-
sa intressentet, till exempel sjundedagsadventismen
och antroposofin. 1 Stockholm finns muslimska
planer pa att inrdtta en islamisk vardcentral. Saledes
finns det manga forskningsuppgifter for religions-
vetare som vill studera religion och hilsa pa hem-
maplan.

Nagra viktiga forskningsomraden

Psykiatri

Sannolikt dr psykiatrin den del av medicinen som
berérs allra mest av den svira och lingsamma an-
passningen till ett mer mangreligidst och mang-
kulturellt samhille. Vikten av ett vidare kulturellt
perspektiv blir hir sirskilt pataglig. Psykiatrin kallas
ibland f6r ”syntesdisciplin” ddrfor att den, utéver
det biomedicinska paradigmet, influeras av en rad
olika discipliner, till exempel psykologi och antro-
pologi. Inom psykiatrin dr samtalet en sérskild vik-
tig metod for att stilla diagnos. Ju lingre kulturellt
och religitst avstand det dr mellan psykiatrikern och
vardtagaren, desto svarare blir det att gora detta pa
ett triffsikert sitt. Det finns undersékningar som
visar att patienter fran minoriteter ofta far mindre
noggrant stillda diagnoser betriffande till exempel
psykoser. Andra studier visar att manga personer
med invandrarbakgrund upplever att vissa av deras
problem inte tas riktigt pa allvar, och nagra fore-
drar dirfor att om mdijligt uppséka virdgivare 1 det
forna hemlandet. Inom bland annat transkulturell
psykiatri talas ibland om vikten av att ”’kulturisera”
biologin. Nir det giller fragor om kulturella, sit-
skilt religidsa, faktorers betydelse f6r psykisk ohilsa
och behandling kan religionsvetare, framfor allt re-
ligionspsykologer, gbra visentliga insatser.

Religidsa ledares roll

Ett annat viktigt exempel pa religionsvetenskapliga
forskningsomraden dr den roll som spelas av reli-
gi6sa ledare vid sjukhus och andra vardinrittningar.
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For svenska vardtagare som tillhér Svenska kyrkan
eller nagot frikyrkosamfund och vistas pa sjukhus
brukar det inte vara sd svirt att fa mojlighet till
samtal med nagon sjukhusprist eller -pastor. For
patienter som tillh6r andra religiésa samfund, och
ofta har invandrarbakgrund, kan det vara mycket
svarare att fa till stind siddana samtal. Av flera skil,
bland annat ekonomiska, saknar ofta de mindre re-
ligiésa samfunden utarbetade rutiner f6r sjilavard
i sjukhusmiljé. Det finns studier som visar att pa-
tienter upplever att moten och existentiella samtal
med religisa ledare kan fylla ett flertal viktiga funk-
tioner, bland annat terapeutiska och sociala. Bio-
medicinskt skolad personal undviker ofta att tala
om religion. Det kan bland annat bero pa osikerhet
och okunskap men ocksa pa oférstielse eller ridsla
for att ta upp ndgot som uppfattas som privat. 1
forskning om trans- eller mangkulturell omvardnad
saknas ofta insikter om religionens betydelse i sam-
manhanget, varfér religionsvetare hir kan tillféra
viktiga perspektiv.

Lipsstilsforskning

Ytterligare ett exempel pd omrdden dir religions-
vetare kan gbra betydelsefulla insatser dr den vix-
ande livsstilsforskningen. I Férenta staterna har det
gjorts en del studier som visar att religidst troende
och aktiva minniskor som regel tenderar att ha
bittre hilsa och leva nagot lingre in religiést oen-
gagerade. Betydelsen av en viss livsstil, bland an-
nat med hilsosam kost och undvikande av alkohol
och nikotin, dr sirskilt utmirkande for vissa grup-
per, till exempel adventister. Det finns idag ocksa
en 6kande forskning om den hilsofrimjande och
terapeutiska betydelsen av musik — ett synnerligen
vanligt inslag i bland annat manga kristna samman-
hang — och andra former av kultur i sndv mening,
Omvint kan ett religidst firgat avstindstagande
frin exempelvis blodtransfusioner eller organtrans-
plantationer ibland motverka sjukas mojligheter till
ett tillfrisknande och lingre liv.

Etiologier

Min egen forskning om fragor rérande hilsa och
sjukdom har sitt ursprung i ett intresse for inhem-
ska afrikanska religioner och de starka kopplingar
mellan religion och sadana frigor som i allmin-
het finns dir, 4ven om variationerna mellan olika
folkgrupper kan vara mycket stora. Jag fann att den
engelske antropologen E. E. Evans-Pritchard ut-
tryckte ndgot visentligt nir han i sin klassiska bok

Niuer religion (1956) hivdade att ett bra test pa vad
som 4r det dominerande inslaget i en religion bru-
kar vara hur man férklarar sjukdomar och andra
olyckor, och vilka matt och steg som vidtas for
att undvika sidana eller aterstilla hilsan. En ut-
gangspunkt som jag, i modifierad form, kom att
anvinda utgick frain G. M. Fosters klassificering av
etiologier eller orsaker till ohilsa 1 kulturella sam-
manhang som inte genomsyrats av den samtida
biomedicinska diskursen. Foster gbér en uppdel-
ning pd tvd grundprinciper som han kallar persona-
listiska respektive naturalistiska. Sjukdomsetiologier
som kallas personalistiska har sin grund i ett aktivt
ingripande av nagon minsklig eller 6vermansklig
(andlig) varelse, medan naturalistiska orsaker for-
knippas med naturen.

I personalistiska system dr ohilsa, eller andra
typer av olyckor, nira kopplade till religion och
”magi”. Det nira sambandet finns ddremot inte
1 system som dr baserade pa naturalistiska tanke-
monster. Foster betonar att de tva grundprinciper-
na sillan, eller aldrig, dmsesidigt utesluter varan-
dra. Trots Gverlappningar férefaller dock den ena
av dessa vanligen vara dominerande. Foster antar
att den personalistiska principen dr dldst och att
“avpersonalisering” utgor ett framsteg i friga om
“kulturell utveckling”. I syfte att illustrera den per-
sonalistiska grundprincipen ger han flera exempel
fran just Afrika, medan vissa traditioner fran det
antika Grekland, Indien och Kina far exemplifiera
det naturalistiska sittet att tinka.

Det dr svart eller omdijligt att historiskt beldgga
hypotesen att den naturalistiska grundprincipen
skulle vara dldst. Dirtill finns det, menar jag, skil
till att starkare betona pluralismen, eller nirvaron
av bdda principerna, dn vad Foster gér. Det finns
ocksa orsaker att nyansera hans strikta uppdelning
mellan visterlindska och andra sitt att uppfatta
hilsa och sjukdom. Ett biomedicinskt tinkande,
som har inte bara visterlindsk utan dven global
spridning, har liksom andra tankeménster koppling
till vissa historiska och kulturella sammanhang, och
de tvd grundprinciper som Foster diskuterar finns
ocksa i vistvirlden. Ut6ver den politiskt till stor del
icke-auktoriserade KAM-sfiren, med dess bide na-
turalistiska och personalistiska tendenser, uppvisar
den vetenskapligt starkare legitimerade konventio-
nella medicinen ocksa pluralistiska inslag, Biomedi-
cinens naturalistiska karaktdr kan jaimforas med till
exempel den mer personalistiska inriktningen inom
socialmedicin och medicinsk psykologi.
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Trots vissa invdndningar har jag funnit Fosters
klassificering av etiologier pedagogiskt anvindbar.
For religionsvetenskapliga analyser ser jag dock skal
att tala om tre snarare in tva grundprinciper. Man
kan anvinda begrepp som (1) religiésa, (2) sociala
och (3) naturliga for att beteckna grundliggande
orsakssammanhang fér hilsa och sjukdomar. Det
ska betonas att dessa dr analytiska zdealtyper och att
det i praktiken alltsa férekommer mycket av Gver-
lappningar snarare 4n renodling.

Religiosa faktorer avser forestillningar om att
andliga eller 6verminskliga makter (gudomlighe-
ter och andra andevarelser) paverkar minniskors
hilsotillstind. Dessa makter behéver dock inte
nédvindigtvis uppfattas personalistiskt. Ett grins-
fall mellan den religiésa och den sociala kategorin
ir avlidna minniskors andar — anfidersandar ir
en kanske vanligare beteckning, dven om inte alla
avlidnas andar dr fider — eller ”levande d6da”, f6r
att citera den kenyanske religionsforskaren John
S. Mbiti. Dessa ir, eller var, visserligen ménniskor,
och kulten av eller vérdnaden infér dem har bade
sociala och religiésa funktioner. Men som andeva-
relser skiljer de sig kvalitativt fran levande méinnis-
kot. Fran att ha varit sadana minniskor, har de med
andra ord efter déds6gonblicket férvandlats till an-
demakter, som i en anciennitets- eller dldershierarki
som “superildste” star 6ver de levande.

Sociala faktorer asyftar betydelsen av relationer
mellan /evande minniskor. I manga kulturer finns
till exempel forestillningar om att vilsignelser och
forbannelser paverkar minniskors hilsa. En person
som i en makthierarki star Gver en annan, kan sile-
des genom att uttala férbannelser orsaka den per-
sonen sjukdom. Omvint kan vilsignelser uppfattas
som hilsobringande. P4 manga stillen finns ocksa
forestillningar om extraordindra minniskor med
”onda 6gon” eller "ond mun”, som dirigenom kan
skada andra. I manga kulturer finns dartill idéer
om att vissa individer utévar vad som, nagot pro-
blematiskt, brukar kallas ’hixerti” och trolldom”.
Sdrskilt i forskning om inhemska eller traditionella
afrikanska religioner har man, med utgangspunkt
frin definitioner av den ovannimnde Evans-
Pritchard, ofta skilt pa dessa begrepp (pa engelska
witcheraft respektive sorcery), dven om dessa fenomen
ofta flyter samman och 1 manga sprak inte skiljs 4t
(man kan dd tala om wizchery). Om begreppen dt-
skiljs brukar hixeri beteckna en extraordinir kraft
som anvinds i ondskefullt eller destruktivt, bland
annat sjukdomsalstrande, syfte — manga ganger

tinks den vara kopplad till ett speciellt organ, till
exempel 1 magtrakten, som kan pavisas vid obduk-
tion — medan trolldom 4syftar anvindandet av sir-
skilda “magiska” tekniker, som i princip 4r tillgdng-
liga £6r vem som helst. Det dr knappast férvanande
att sociologiskt orienterade antropologer, sirskilt
socialantropologer, dgnat stort intresse at hixeri
och trolldom, medan religionsvetare, som vanligen
saknar djupgiende sociologisk eller socialantropo-
logisk kompetens, i allmidnhet dgnat sig mindre dt
sociala och mer it religiésa sjukdomsetiologier.
Orsaksfaktorer fran naturen kan exempelvis vara
olika sorters mat, insekter och mikroorganismer.
Det kan ocksa handla om betydelsen av skilda typer
av vider eller naturliga (fysiska, materiella) f6remal
som tringer in i kroppen och skadar vissa organ.
Viixter, eller delar och substanser dirav, utgér vi-
dare en synnerligen viktig killa till mediciner. Pa
manga hall i virlden bedrivs idag omfattande forsk-
ning om traditionell anvindning av vixtpreparat i

Anders Niskavouri Sandkvist utanfor Gammelgérden i Ramsjo,

Heilsingland, med det rokelsekar han som regel anvander nér han frigir
gamila bus frin avlidnas andar som kan villa ohdlsa eller annan skada.
Foto: Olov Dahlin, 2010.
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likekonsten. Hir dr det framfor allt naturveten-
skapligt skolade och biomedicinskt inriktade fors-
kare som gbr betydande insatser, medan (frimst
humanistiska) religionsvetare och (frimst samhiills-
vetenskapliga) antropologer tenderar att undervir-
dera betydelsen av naturliga faktorer. En intressant
fraga fOr dessa dr emellertid hur begreppet natur”
bland skilda folk kan uppfattas pa olika — historiskt
och kulturellt konstruerade — sitt. En viktig kultu-
rell fraga, ofta med religiGsa implikationer, 4r ocksa
hur olika tabuférestillningar om exempelvis mat
och sexualitet kan paverka hilsan.

Hos mianga utomeuropeiska folk, och for vissa
minniskor dven i svensk milj6, finns idén om att
det finns nagon yttersta” orsak bakom ett ndgot
littare observerbart naturligt skél till ohidlsa. Det
giller sdrskilt allvarliga och till synes obotliga sjuk-
domar eller i fall da en naturlig terapi inte far 6ns-
kad effekt. Fragor om hur” kompletteras da med
sporsmal som “varfor just nu” eller 7varfor just
jag”. Svaren pa sddana fragor kan peka pd nigon
minniska eller andevarelse som ytterst ansvarig.

Utover papekandet att etiologiska sammanhang
ofta dr mangdimensionella snarare 4n monodi-
mensionella, ska det podngteras att tyngdpunkten
i friga om forklaringar till hilsa och ohilsa for-
dndras genom historien. I min egen forskning om
sjukdomsforstaelse hos flera afrikanska folk har
jag kunnat konstatera att det under kolonial och
efterkolonial tid i manga fall, som ett led i moder-
niseringsprocesser, skett en mycket markant for-
skjutning fran religiosa till sociala faktorer. Detta
har diskuterats ocksa av flera andra forskare, till
exempel Peter Geschiere i boken The modernity of
witcheraft (1997). Resultaten av bland annat denna
forskning har inneburit ett starkt ifragasittande av
en tidigare forskningstradition vars kanske frimsta
representant dr den brittiske antropologen Robin
Horton, som i flera arbeten med fokus pa religio-
nens intellektuella snarare dn sociala funktion drivit
tesen att “traditionellt afrikanskt tinkande”, som
torklarar orsaker till bland annat hilsa och ohilsa
genom hinvisningar till gudomar och andra ande-
makter, kinnetecknas av ett stingt predikament el-
ler tillstind med brist pd utvecklad medvetenhet om
alternativ. Detta skulle, enligt Horton, kontrastera
mot den 6ppenhet som han menar kinnetecknar
det han — alltfér begrinsat — kallar “visterlindsk
vetenskap”.

Hos Horton finns, sdrskilt i tidiga skrifter, en ahi-
storisk fixering av inhemskt afrikanskt tinkande,

som han missvisande likstiller med religion. Detta
tinkande 4r inte stingt eller of6érinderligt och om-
vint dr till exempel biomedicin inte heller ett helt
oppet system. Den har uppnatt en synnerligen
stark stillning, sirskilt 1 vdstvirlden, och dess re-
presentanter testar inte ofta effekten hos andra for-
mer av etiologier och terapier. I till exempel Sverige
ir utgangspunkten att varden ska vila pd vetenskap
och beprévad erfarenhet, men biomedicinskt in-
riktade forskare tenderar att arbeta utifran en sniv
(naturvetenskapligt dominerad) syn pa evidens och
hinvisar sillan eller aldrig till beprévad erfarenhet
fran andra kulturomraden dn svenska eller vister-
lindska.

I Afrika dr det vanligt att manniskor som dgnar
sig at traditionella former av sjukdomsbotande
pragmatiskt ror sig mellan olika slags system. Den
holistiska synen pa hilsa och sjukdomar som or-
sakade av flera olika typer av faktorer dr vanligare
bland traditionella sjukdomsbotare dn bland bio-
medicinskt skolade specialister. Medicinska idéer
och terapier kinnetecknas normalt av stor inklusi-
vitet och pragmatism. Hos patienter dr Oppenheten
som regel dnnu storre. Det idr sdledes inte ovanligt
att man ror sig 6ver religidsa, kulturella och etnis-
ka grinser for att s6ka bot, sdrskilt i hindelse av
allvarliga eller till synes obotliga ikommor. Aven i
Sverige och andra delar av vistvirlden finns bland
minga patienter en sadan tendens att prova olika
terapeutiska system, som delvis gar utéver den
konventionella, biomedicinskt dominerade virden.

Slutord

Genom mangdimensionaliteten limpar sig forsk-
ning om hilsa och sjukdomar sdrskilt vil f6r mang-
vetenskapligt samarbete. Det som hidnder med
kroppen kan piverka sjilen, eller den psykiska hil-
san, och tvirtom kan psykiska problem villa psy-
kosomatiska eller kroppsliga besvir. Sociala och
ekonomiska férhéllanden influerar ocksa minnis-
kors hilsotillstind, och sirskilt allvarliga hilsopro-
blem accentuerar grundliggande existentiella eller
religiGsa fragor om liv och déd. I Sverige har bio-
medicinens mycket starka stillning gjort att andra
perspektiv i forskningen om hilsa och sjukdomar
fatt en ndgot undanskymd position, dven om man
kan notera att yngre lirositen i allmidnhet tycks ha
lyckats nagot bittre 4n idldre med att fa till stand
miéngvetenskapligt samarbete inom denna forsk-
ning,
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Hos biomedicinskt skolade forskare och lidrare
synes det inte sillan finnas inte bara brist pa dis-
kussion om utan dven en viss omedvetenhet om
kulturella och ideologiska aspekters betydelse i
forskningen. I till exempel en aktuell studie av la-
karutbildningen vid Karolinska Institutet (KI), som
iinternationella jimférelser brukar rankas hégst av
svenska ldrositen, har det visats att begrepp som
”ras”, “oriental” och “kaukasiet” fortfarande fo-
rekommer 1 kurslitteratur och féreldsningar; och
ndgra vigar och foéreldsningssalar vid KI har dnnu
namn efter rasbiologerna Anders och Gustaf Ret-
zius. Begrepp som ras, etnicitet och kultur kopp-
las ofta oproblematiskt till biologi, beteende och
gener utan sambhillelig kontext, medan frigor om
betydelsen av till exempel ojimlikhet, fattigdom,
relationer mellan min och kvinnor i stillet hamnar
i skymundan. Att studera bland annat frigan om
sjukdomars synnerligen ojdmlika utbredning i virl-
den dr en viktig utmaning f6r samhillsvetenskapligt
och humanistiskt skolade forskare.

Litteraturtips

En ny och kortfattad introduktion till frigor om re-
ligion och hilsa, med sirskilt fokus pa svenska sam-
manhang, dr Ninna Edgardhs kapitel ”Hilsa och
sjukdom” i Ingvar Svanberg och David Westerlund
(red.), Religion i Sverige (2008). Ett svenskt, och vi-
dare visterlindskt, fokus finns dven i Carl-Magnus
Stolts bok Medicin och religion (2007). Det temat be-
handlas ocksa i volymen Religion och medicin, av Britt-
Mari Nisstréom och Hans-Inge Peterson (2000). 1
Fereshteh Ahmadis introducerande arbete Kultur
och halsa (2008) finns ett bredare humanistiskt och
samhillsvetenskapligt perspektiv. Fér den som 6ns-
kar en 6versiktlig och omfattande introduktion till
KAM kan Suzanne Schonstroms bok Fran akupunk-
tur till schamanism. Guide till komplementar- och alterna-
tivmedicin (20006) rekommenderas. Om den dkande
integreringen av KAM i Sverige och annorstides
kan man ldsa i boken Integrativ vird med konventio-
nella, alternativa och komplementira metoder, av Torkel
Falkenberg och Pia Carlson (2007). I den, liksom i
den av Motzi EKI6f utgivna antologin Perspektiv pa
komplementar medicin. Medicinsk pluralism i mdngveten-
skaplig belysning (2004), behandlas bland annat reli-
gitsa aspekter. Fragan om den centrala betydelsen
av healing inom ”new age” framhdvs i till exempel
Liselotte Frisks artikel ”Vad dr New Age? Centrala
begrepp och historiska r6tter”, 1 Svensk Religionshis-
torisk Arsskrift (1997). Ett flertal intressanta artiklar

om det mangkulturella samhillets nya utmaningar
for svensk medicinsk forskning och vard aterfinns i
temanumret "Hur mar Du?” av Invandrare och mino-
riteter. Tidskriften for forskning, politik, kultur och debatt
(2009), till exempel bidragen ”Andlighet i varden”,
av Magdalena Nordin och Tobias Schélin, samt
”Rasbiologin inom ldkarutbildningen”, av Roya
Hakimnia och Greta Mirzaoff. Min egen historiskt
och komparativt inriktade forskning om sjukdoms-
forstdelse i afrikanska miljéer redovisas framfér allt
1 boken African indigenons religions and disease causation.
From spiritual beings to living humans (2006). En utfor-
ligare diskussion om bland andra Fosters och Hor-
tons studier, som omnimns i texten ovan, aterfinns
(med bibliografiska referenser) i kapitlet ”Pluralism
and change. A comparative and historical approach
to African disease etiologies”, i Anita Jacobson-
Widding och David Westerlund (eds), Culture, expe-
rience and pluralism. Essays on African ideas of illness and
healing (1989). For den som fortlépande vill f6lja
internationellt orienterad forskning om religiGsa
aspekter pa hilsa och sjukdom kan till exempel
den mangvetenskapliga Journal of religion and health
rekommenderas. Sidana aspekter berdrs ocksa ofta
1 tidskriften Medical anthropology. Cross-cultural studies
in health and healing.

David Westerlund
Sadertirns hogskola
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Det dr uppenbart att det existerar samband mellan
utformningen av virldens religioner och de natur-
liga, miljémaissiga betingelser under vilka dessa re-
ligioner har skapats. Sa dr det till exempel knappast
en slump att egyptierna valde att framstilla 6knens
ande som den opalitlige, ja onde, guden Seth. Det
gjorde man nippeligen i Skandinavien. Inte heller
hade zoroastrerna kommit pa idén med att ligga
ut lik at gamar, om zoroastrismen hade uppstitt 1
norra Buropa i stillet f6r i Iran. Hur man skattar
det inflytande som den naturliga sfiren — vatten,
jordman, terring, fauna, temperatur, befolknings-
mingd, bebyggelse och kanske dven forsorjnings-
sitt — har pa religion varierar dock. Fd skulle idag
ga sa langt som Montesquieu som 1 sin klimatlira
hivdade en absolut och benhard determinism fran
natur till kultur (inklusive religion). Det faktum att
miénga kulturforskare under 1700- och 1800-talet
foll f6r en ganska mekanisk determinism, och till
raga pa allt som oftast skimde den med rasistiska
spekulationer om hur till exempel 6knen produce-
rade ’den semitiska rasens monoteism”, bor inte fa
dagens forskare att ignorera de virdefulla data och
torklaringsmodeller som ekologin och geografin
kan bidra med i férstaelsen av fenomenet religion.

De akademiska dmnen som assisterar religions-
vetenskapen inom detta omrade ar frimst ekologin,
humanekologin samt natur- och kulturgeografin.
Relationen mellan religion och miljé dr dmsesi-
dig, men religionsvetare dr primdrt intresserade av
den paverkan som den naturliga omgivningen har
pa religionerna och inte vice versa. Frigor om hur
miljon har paverkat gudsbilden, om var det rituella
rummet placeras i terringen och om hur den geo-
grafiska diffusionen (spridningen) av nigon kult
har skett, hor alltsd till de religionsvetenskapliga
dmnenas filt, medan till exempel frigor om hur
religiésa normsystem inverkar pa milj6forstérelse
eller befolkningstillvixt snarare frimst hor till geo-
grafins och humanekologins filt.

Det frimsta bidraget under de senaste decen-
nierna till forskningsfiltet religionsekologi kom
frin den svenske religionshistorikern Ake Hult-
krantz (1920-20006). Hultkrantz, en av fa svenska
religionsvetare som har natt internationellt infly-
tande och uppskattning, férsokte skapa ett dmne
som byggde vidare pa idldre “religionsgeografisk™
forskning. Religionsvetenskapen skulle, férklarade
Hultkrantz i sina programartiklar, vara lyhord f6r
naturens formande inverkan samtidigt som den
inte skulle férneka historiens och det sociala livets
betydelse pa kulturer och religioner. Ett syfte med
religionsekologin var enligt Hultkrantz att fanga
religionernas mangfald i vissa av naturmiljén be-
stimda “religionstyper”. Sjilv dgnade Hultkrantz
stora delar av sin forskningsgirning ét att kartligga
vad som efter honom har blivit kint som “cirkum-
polira religioner”, det vill siga religioner som har
existerat eller dinnu existerar i omradena runt Nord-
polen. Enligt Hultkrantz uppvisar dessa religioner
stora likheter sinsemellan, till exempel vad giller
forestillningar om tieromorfa (djurformade) andar,
jaktmagi, shamanism och Polstjirnans mytiska be-
tydelse. Dessa likheter beror enligt Hultkrantz inte
pa historiska kontakter, utan just pa de ekologiska
villkoren f6r dessa religioner.

Religionsekologins fragestillningar

Det finns flera timligen olika fragestillningar vad
giller sambandet mellan religion och milj6. Alla dr
dock visentliga. Grundliggande studier férséker
kartligga och forklara religionernas geografiska
ursprung, spridning och tillvixt/tillbakaging. Lika
basala dr studier som lokaliserar heliga platser, tem-
pel och pilgrimsmal och som analyserar deras rela-
tion till exempelvis centralisering, urbanisering och
resor. Forskning om demografi, etnisk och religios
tillhérighet samt om sambanden mellan religion
och politiska grinser hér hemma inom religions-
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ekologins falt. Hit hér dven religidsa férestillningar
om, och tabun mot, djur och vixter likvil som fra-
gor om relationerna mellan, 4 ena sidan, de mate-
riella livsvillkoren, och, 4 andra sidan, berittelserna
om Overnaturliga visen, element 1 skapelseberittel-
ser och innehall 1 boner.

Till forskningsomradet religionsekologi hér slut-
ligen, det tycks 1 alla fall vara en rimlig stindpunkt,
den nutida livaktiga diskussionen om religion och
globalisering. Denna diskussion rér frigor vad som
hinder med de religitsa traditionerna nir virlden
alltmer betraktas som en enda politisk och infra-
strukturell enhet. Tenderar religionerna att bli allt-
mer “visterlindska”, “liberala” och ”privatreligit-
sa”’? Tenderar reaktionerna bland dagens religiésa
minniskor pa globaliseringen att bli fundamentalis-
tiska, politiska och/eller antiimperialistiska? Okar
synkretismen och produktionen av nya religioner,
eller dr hastigheten hos dessa fenomen mer eller
mindre konstanta 6ver historien? Okar sekularise-
ringen, och vad innebir det i sa fall?

Nedan f6ljer en kort beskrivning av hur naturen
ingriper symboliskt, rituell och institutionellt i ut-
formningen av en viss bestimd religion. Min avsikt
med exemplet dr enbart att ge ett tydligt exempel
pa hur grundliggande naturfenomen kan vara i
en religids symbolvirld och i religidsa handlingar,
inte att erbjuda nagra specifika tolkningar av denna
symbolvirld. Rena beskrivningar av religioner bér
forvisso inte utgora religionsvetenskapens slutpro-
dukter, men de dr de forsta viktiga stegen mot slut-
produkten: forklaringar.

Natur och religion i Hindukush

Kalasherna kallas en liten folkgrupp som bebor
tre branta dalgingar i Hindukush, bergsmassivet
mellan Afghanistan och Pakistan. De har trots pa-
tryckningar fran den totalt muslimska omgivningen
bevaratsin traditionella religion. Den dramatiska ter-
ringen och det faktum att minnen vallar sina getter
hégt upp 1 bergen, att kvinnorna arbetar nere i dal-
gangarna och att muslimer bor dir dessa dalgangar
slutar, strukturerar kalashernas grundliggande f6-
restillningar om (rituell) renhet. Helgedomarna ér
placerade ovan byarna medan det speciella hus vari
kvinnorna bor nir de menstruerar ligger nedanfor.
Dir ligger ocksa begravningsplatsen. Helgedomar-
na ir dekorerade med trihdsthuvuden och bilder av
vilda getter. De vilda getternas imaginira herdinnor
(suchz), vilka minnen siger sig fa kontakt med under
de manadsldnga vandringarna efter bete hégt uppe
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Ralash mred cermoniellt spjut pa taket till jeshtak-han 7 byn Bomboret.

1 bergen, dr centrala rituella och mytologiska figu-
rer. Under kult blir shamanen (debar), som dr den
ledande lokala religitsa specialisten hos kalasherna,
besatt av dessa imaginira herdinnor. Den hégsta
sociala statusen hos kalasherna erévras genom pot-
lachlikande festivaler (”sloserifestivaler”) dir offer
av getter utgdr frimsta medlet f6r att imponera. De
viktigaste hogtiderna hos kalasherna dr de kalen-
dariska ritualer som infaller vid midvintersolstin-
det (chaumos) respektive varfesten (joshi). Virtesten
stricker sig 6ver flera dagar och innehiéller manga
olika rituella moment. Lat mig hér bara ge nigra
exempel pa hur hela den religiésa symboliken ge-
nomsyras av naturens villkor genom att aterberitta
nagra scener fran varfestens forsta dagar.

Kalashkvinnor i sina traditionella klider, vilka de bar bade till
vardags och fest, dansar nere vid dkrarna.
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Varfesten hos kalasherna

Nir ”solviktaren” har avgjort att solen har vand-
rat till bergskammens landmairke inleds joshz. Sedan
nagra dagar bor herdarna i stallen dir de stddar och
tvittar sig. De haller pa att bunkra mjolk till festi-
valens andra dag,. Joshis férsta morgon inleds med
en allmin uppsnyggning: Kvinnorna gér ner till flo-
den for att tvitta sig och kamma och flita sitt har,
medan herdarna dekorerar stallen med blommor.
Framait eftermiddagen dr det hornaltarets (shingyin)
tur att bli iordningstillt. Hornaltaret bestar av flera
uppresta skulpterade bridor férbundna med stavar
och denna dag smyckas de med kvistar av silg, en
och gran. En dttling till mannen som lit bygga alta-
ret sopar rent pa platsen. Han nynnar: ”Nu dr det
Joshi. Jag ska arrangera horn och blommor. Jag ska
dven dekorera mitt stall.” Nir fejandet dr avslutat
kastas tre notter in 1 den Sppna platsen. Minnen
reciterar béner: ”Miktiga gudar, suchier och warotier!
Gor oss lyckliga.” Minnen avslutar forberedelserna
fér prydandet av hornaltaret med att dta bir och
notter.

Frian hornaltaret upp pa bergslutningen vandrar
de sa ner till dansplatsen framfor klantemplet (jesh-
tak-han) 1 byn. Till den lilla och den stora trummans
rytmer och fl6jtens melodi dansar minnen och poj-
karna, sjungande hyllningar till Dramui, den store
jigaren som pyntade hornaltaret med horn fran
skruvhornsgetter som ett offer till guden Mahan-
deu. Andra sanger fortiljer om tidigare joshi-festi-
valer, jakt och kirlek. I dansen f6r ménnen med sig
ceremoniella féremal eller £or tillfdllet specialgjorda
“baggestavar” malade svarta upptill och med néagra
grenar fistade lingre ner. De dansar ensamma eller
ipar, visslande, hoande och skrattande: ” $7cin-blom-

morna, lovsjung sicin-blommornal Kom! Jag ska ge
dig blommor, sma!l” ”Lat det bli manga honungs-
bin! Ge oss mullbdr! Lat det bli mdnga honungs-

\

En "ren pojke” leder en offerritual vid ett altare nara byn Bomboret.
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Ett altare ovanfor byn efter offerriten: Utslocknad eld, blomdekora-
tioner och hésthuvuden bestinkta med getblod.

bin!” P4 kvillen offras en killing till Mahandeu och

dven bina far motta ett offer.

Efter midnatt, nir manen gar ner, borjar tva for-
pubertala sa kallade “rena” pojkar (onjesta mosh) sla
pa trummorna fran hornaltaret. Nagra av midnnen
beger sig till sina stall f6r att himta mjolk, getter
och nio bréd. Vid helgedomen gérs en eld upp. De
medtagna getterna snittas i halsen av en ren pojke.
Han fangar blodet i sina kupade hinder och kastar
blodet mot gudens altare. Under béner slings bitar
av brédet in i elden. Antidnda enkvistar svings i luf-
ten. Nu skvitts dven mjolk pa altaret. Getkroppar-
na kokas och gethuvudena férs Gver elden. Min-
nen ater sig matta.

Under tiden gar éverhuvudet for varje familj in
en och en i jeshtak-han dir de tinder en liten eld i
mitten av templet. Medan en person skvitter mjolk
pd gudinnan Jeshtaks emblem reciterar 6verhuvu-
det: "Hus-Jeshtak, sprid lycka. G6r var familj vilma-
ende! Aven de mindre, 5ppna helgedomarna uppe
1 bergsluttningarna, tillhérande gudinnan Jach far
besck denna morgon. Boner framstills till henne:
”Jach, miktiga gudinna, vilsignal G6r boskapen vil-
miéende! Hall leoparderna borta!”
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Efter att byns kvinnor har samlats pA morgonen
den andra dagen vandrar de upp till stallen 1 byn.
Dir far de motta den getmjolk som har lagrats se-
dan nagra dagar fore joshi. En del dricks upp, resten
tordelas rittvist och birs hem till huset. Sa fortsit-
ter kvinnorna frin stall tll stall. De stannar ibland
for att dansa eller sjunga. Nir alla stallen har delat
med sig av mjolken gir kvinnorna ner till floden
med bréd i hinderna. En man som har f6ljt med
dem gor upp en eld vid flodkanten. I sin vinstra
kupade hand fangar han upp vatten frin floden,
antidnder en enkvist med sin hégra hand, varpa han
snabbt doppar kvisten i sin vinstra och svingar
kvisten ovanfoér en kvinnas huvud. Mannen kastar
ivig kvisten och férbereder sig fOr att upprepa pro-
ceduren med nista kvinna. Nir alla kvinnor varit
under enkvistar dts det medtagna brédet upp.

P4 samma sitt genomsyras den rituella festivalens
toljande dagar — och kalashernas hela religitsa liv
—av symbolik himtad fran den omgivande naturen,
fran floran och faunan. Eller rittare sagt: Det ér
inte tal om att deras religitsa forestillningar symbo-
liseras ay naturen, utan naturen — bina och getterna,
brodet och blommorna — dr deras religiGsa verklig-
het. Den materiella verkligheten dr ocksa den reli-
gitsa verkligheten.

Slutord

En beskrivning av hur den naturliga omgivningen
paverkar en viss bestimd religion kan naturligtvis
vara felaktig och behéva modifieras eller helt for-
kastas. Arbetet med att utvirdera trovirdigheten
i en sadan beskrivning dr emellertid férmodligen
inte det svaraste arbetet for forskare intresserade
av religionsekologiska fragestillningar. De storsta
svirigheterna bestar istillet av att ritt teoretisera
forhallandet mellan natur och religion. Ar till ex-
empel kalashernas religiésa symbolik, himtad som
vi sett fran den omgivande naturen, ett utslag av
deras direkta beroende av den omgivande miljén
eller bor den kanske istillet, som den berémde an-
tropologen Claude Lévi-Strauss har foreslagit, ses
som ett utslag av deras oférmaga att symbolisera
sociala relationer med symboler himtade fran just
det sociala livet? Lévi-Strauss hivdar nimligen att
fast symboler i traditionella samhillen himtas frin
naturen 4r deras verkliga funktion att symbolisera
sociala olikheter (mellan klaner, kon, klasser och
sa vidare). Det faktum, till exempel, att vissa folk
delar upp sig i totemistiska klaner (det vill siga i
sociala grupper som rituellt och mytiskt f6érbinds

med vissa djurarter) har enligt Lévi-Strauss inget
med djurens férmagor (till exempel pumans mod
eller kinguruns niringsvirde) att géra. Férekom-
sten av totemism dr enligt honom enbart en god-
tycklig symbol f6r en social grupp i ett samhille
dir inga andra symboler finns att tillga: Alla utfor
samma arbete och det finns dérfor inte ndgon so-
cial uppdelning i till exempel bonder och hantver-
kare. Sidana teoretiska frigor (som ”Vad innebir
det att minniskor i manga samhillen himtar sina
symboliska koder frin naturen, egentligen?”) leder
den religionsekologiska forskningen mot andra ve-
tenskapliga filt, inte minst mot religionssociologin
och kognitionsforskningen, och &ppnar for stora
frigor om férhillandet mellan minniskan som na-
turvarelse och minniskan som samhillsvarelse.

Noter

! Beskrivningen bygger pa forfattarens korta filtbesok™
hos kalasherna varen 1994. Beskrivningar av joshi fran
andra ar finns annars hos en rad forskare. Parkes arbe-
ten (1983 och 1987) dr enligt min uppfattning de bista
studierna som gjorts av kalashernas kultur.
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Etik handlar i grunden om hur vi minniskor bor
leva. Etiken omfattar dirmed bdde sma och stora
problem: Allt ifrin om det nagonsin dr ritt att ljuga
eller stjila till om det nagonsin kan vara ritt med
krig, och vad ett gott liv egentligen dr. Moral an-
vinds ibland synonymt med etik, men ofta brukar
de skiljas at genom att man hinvisar till att moral
ir de handlingar vi gor eller de dsikter vi stir for,
medan etiken ir reflektionen Gver desamma.

Var etik och moral hinger nira samman med vart
sitt att betrakta livet i stort, det vill sdga med var re-
ligionstillhorighet eller livsaskadning.'! De uppfatt-
ningar vi har av tillvaron, vare sig de dr grundade pa
islam, kristendom, agnosticism, ateism eller ndgon
annan livsaskddning, paverkar var syn pa vad som
ar moraliskt riktigt 1 olika situationer. Ett aktuellt
exempel pd detta, himtad ur en svensk kontext, dr
frigan om aktiv dédshjilp — alltsa frigan om det
dr ritt att hjilpa en svért sjuk manniska att avsluta
sitt liv. De debattorer som vinder sig mot en sdadan
handling argumenterar inte sillan utifrin en kristen
livsaskadning, alltsa en livsaskddning dir det finns
en tro pa ndgot som dr storre 4n minniskan sjily,
Gud. De som utifran denna synpunkt menar att
minniskan inte har ritt att fatta ett sidant beslut
for ofta fram argumentet att livet dr heligt och ska-
pat av Gud och ddrfér har ett virde 1 sig sjilv. De
personer som féresprakar aktiv dédshjalp, 4 andra
sidan, menar att det dr upp till ménniskan sjilv att
bestimma &ver sitt liv och sin d6éd. Liknande ar-
gument hors ofta i abortfrigan, som fortfarande
ir en brannhet moralisk fraga i stora delar av virl-
den. Att en friga nir engagemang Gver nations-
grinserna innebir inte att moralen kan sdgas vara
fullstindigt universell, det vill sdga helt lika Gver
hela virlden. Trots att det finns etiska frigor som
engagerar nista alla manniskor oavsett hemvist dr
de flesta forskare 6verens om att vara virderingar
ir starkt beroende av den kontext vi befinner oss

1 — exempelvis paverkar faktorer som geografi, re-
ligion, ekonomisk situation och politisk stabilitet
minniskors virderingar.”

Frin enhet till pluralism

Ett exempel pa hur kontexten paverkar minniskors
virderingar far vi genom att granska vart eget land
lite ndrmare. Sverige var linge ett kristet land dér
moralen och etiken byggde pa kristna virderingar.
I skolan lirde sig eleverna Luthers lilla katekes och
1 kyrkorna undervisades minniskor om vikten av
ett syndfritt leverne. Moraliskt, men dven ur an-
dra perspektiv, var Sverige vid denna tid ett rela-
tivt homogent samhille.” Vad som ansags ritt och
fel avgjordes ofta med hinvisning till Bibeln och
andra trosdokument. I och med en tilltagande se-
kularisering har denna relativa homogenitet succes-
sivt forsvagats och Sverige dr idag inte lika enhetligt
nir det giller virderingar. Minniskor tycker olika
1 frigor om exempelvis djurs ritt, dédshjilp, mil-
jofrigor, sexualetik och abort. Man brukar ddrfor
sdga att vart sambhille idag dr mer pluralistiskt, det
vill sdga rymmer en storre mangfald av virderingar
och sitt att betrakta livet. Samtidigt som denna plu-
ralism berikar samhillet och 6kar individens frihet
medfor det ocksa att oenigheten om vilka virde-
ringar som ska rada blir stérre, ndgot som 1 sin tur
har bidragit till att efterfrigan av etik och kompe-
tens inom etikomradet Skat. Férutom religionens
minskade betydelse f6r allt fler mianniskor 4r den
Okande globaliseringen och migrationen en starkt
bidragande orsak till virderingsférindringarna. Yt-
terligare faktorer som har 6kat behovet av etik dr
den snabba medicinska utvecklingen och informa-
tionsteknologins framvixt som inneburit att nya
problemomraden kommit till, exempelvis fragor
om genteknologi.* Ett sitt att hantera och praktiskt
beméta virderingsférindringarna dr att formu-
lera gemensamma virdegrunder, nagot som gjorts
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framfor allt i skolans virld, men ocksa i andra delar
av sambhillet — exempelvis inom polisvisendet.’

Etik som vetenskap
Studier i etik vid universitet eller h6gskola sker idag
framfor allt inom religionsvetenskapen och inom
filosofiimnet. Etik finns ocksd inom andra amnen,
exempelvis inom medicin och utbildningsveten-
skap, men da framfor allt som tydligt yrkesanpas-
sade kurser av mindre omfattning. 1 dagsliget dr
etikstudier pa en religionsvetenskaplig institution
tydligare relaterade till livsaskadnings- och religi-
onsforskning till skillnad frin etiken vid filosofiska
institutioner. For att skilja de bada at kallar man
ibland det férsta f6r teologisk etik eller religionsve-
tenskaplig etik medan det andra kallas f6r filosofisk
etik.®

Etik kan som vetenskaplig disciplin studeras ur
olika perspektiv pd lite olika sitt. Metaetik dr det
mest teoretiska omridet inom etikimnet. Inom
metactiken studeras exempelvis vilken funktion
moraliskt sprak har, om moraliska omdémen kan
sdgas vara objektiva och om det gér att nd moralisk
kunskap. Den hir typen av etik d4r mer vanlig pa
filosofiska institutioner dn pa religionsvetenskap-
liga institutioner.” Inom den deskriptiva etiken arbe-
tar forskare med att klarg6ra, beskriva och analysera
minniskors moraliska virderingar och handlingar.
”Pia tycker att djur och minniskor har lika virde”
eller ”"Manga kristna menar att livet 4r heligt och
dirfér okrinkbart” dr exempel pa beskrivningar
som uttrycker personers och gruppers virderingar
nir det giller nagra specifika fragor. Undersok-
ningar om minniskors virderingar gors inte bara
inom etikdimnet utan ocksa inom sociologi och
empirisk livsaskddningsforskning — och da framfor
allt genom olika typer av empiriska studier, som
enkdtstudier och intervjustudier. Den normativa
etiken, som dr den vanligast férekommande etiken
inom religionsvetenskapen, beskriver inte bara vil-
ken moral eller vilka virderingar personer, grupper
eller institutioner faktiskt har, utan arbetar ocksa
med att virdera de argument méinniskor framhaller
tor en viss position for att komma fram till vilka
stillningstaganden som dr mest rimliga och darfér
onskvirda i en viss fraga. Skulle vi undersoka Pias
stillningstagande i beskrivningen ovan ndrmare,
och vilka argument hon har f6r sin position, skulle
hon kunna tinkas formulera dem sihér: “Minnis-
kor och djur kan bada lida. Lidande dr nagot ont.
Det onda ska undvikas, darfor far varken mannis-

kor och djur utsittas for lidande.” Om vi anser att
hennes argument dr rimliga och 6verensstimmer
med vad vi verkligen vet om djur och manniskor
kan Pias argument bli till en normativ position
som skulle kunna utgéra en grund f6r en normativ
djuretisk teori. For att kunna komma fram till vad
som dr hallbara argument anvinds ofta argumenta-
tionsanalys som metod. Detta innebidr att de argu-
ment som férs fram for en specifik asikt underséks
nirmare for att bedéma huruvida argumenten och
de premisser som man utgar fran dr rimliga, rele-
vanta och hallbara i relation till den kunskap som
1 6vrigt finns i fragan. Inom den normativa etiken
kan ocksa nya, konstruktiva férslag pa 16sningar pa
etiska problem utarbetas — exempelvis en hallbar
djuretik som i fallet ovan. Slutligen finns ocksa den
tilldmpade etiken dir de etiska perspektiven anvinds
pa ett specifikt samhillsomrdde, exempelvis vird,
medicinsk etik, affirsetik eller liraretik. Hir mots
de etiska teorierna och de konkreta, moraliska pro-
blem som kan uppsta i olika samhilleliga kontexter
for att man ska kunna hitta 16sningar pa desamma.
Ur sddana méten har bland annat yrkesetiska koder
arbetats fram, som en hjilp for yrkesverksamma
personer i moraliskt knepiga situationer.”

Normativa teorier

1 arbetet med att hitta hallbara I6sningar pa svara
moraliska problem, som exemplet aktiv dédshjalp,
kan man ta hjilp av normativa teorier. Jag tar hir
upp de vanligaste, mest anvinda och omdiskutera-
de teorierna. Den deontologiska etiken eller plike-
tiker’ utvecklades av den tyske filosofen Immanuel
Kant. Grundregeln i teorin formulerade Kant i det
sd kallade kategoriska imperativet: Handla bara en-
ligt den maxim som ir sidan att du samtidigt kan
vilja att den skulle bli allmin lag, vilket innebir att
den handling som ir ritt ocksd ska géd att upphdja
till allmin lag och dirmed omfatta alla méinniskor
1 ett visst sammanhang. Det dr med andra ord en
teori som 1 férsta hand fokuserar pa handlingen i
sig. For att se till att goda handlingar gors formu-
leras inom den deontologiska etiken vissa regler el-
ler plikter som man menar bor f6ljas i handlandet.
En vanlig regel, som dterkommer inom miénga re-
ligioner och livsaskadningar, dr regeln att det aldrig
ar ritt att doda. Aktiv dédshjilp skulle utifrin ett
regeletiskt perspektiv inte vara en limplig handling
eftersom en plikt eller regel dir dédande blir tillatet
skulle fa alltfér problematiska, vittgaende konse-
kvenser om den tillimpades fullt ut. Den utilitaris-
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tiska teorin ligger istillet for att sdtta handlingen i
fokus tonvikten vid de konsekvenser en handling
far. Den handling dr bist som ger bist konsekven-
ser. Teorin utvecklades bland annat av samhaillsde-
battéren och filosofen John Stuart Mill i 1800-talets
mitt, som ett led 1 att skapa ett bittre samhaille —
framfor allt £6r dem som hade det allra simst i det
datida engelska sambhillet. Idag kinda utilitarister
ir den svenske filosofen Torbjérn Tinnsjo och den
australiensiske filosofen Peter Singer. Att hjilpa
en mycket svirt sjuk ménniska att d6 kan f6r en
utilitarist vara en god handling, om det far Gvervi-
gande goda konsekvenser. Allt beror pa samman-
hanget och de omstindigheter som finns runt den
specifika situationen. Ytterligare en teori som fatt
allt storre genomslagskraft under senare ar dr den
dygdetiska teorin som istillet for att tala om ritta
handlingar och goda konsekvenser inriktar sig pa
hur vi bér vara som minniskor. Dygdetiken hivdar
att en god minniska goér goda handlingar och att
etikens viktigaste uppgift dr att visa vad som karak-
tiriserar en god minniska och vilka dygder vi ska
striva efter for att bli sa fullkomliga som méjligt.
Fornuft, visdom, mod och empati dr exempel pa
sadana dygder. Under senare ar har ett antal “nya”
etiska teorier utvecklats. Den feministiska etiken dr
ett exempel pa en sddan. Feministisk etik dr ingen
enhetlig normativ teori utan syftar framfor allt till
att kasta ljus over frainvaron av kvinnor och kvin-
nors perspektiv i etisk teoribildning och praktik,
nagot som medfort en del nya perspektiv, bland
annat nir det giller moralutveckling,'

Vardekonflikter

Som vi konstaterat har minniskor olika religiGsa
och livsaskddningsmissiga tillhorigheter och vi le-
ver i ett pluralistiskt samhille dér olika synsitt och
sitt att leva maste samsas sida vid sida. Médnniskor
tycker olika om vad som dr ritt och fel, viktigt och
oviktigt, ofta med grund i sin livsaskadning eller re-
ligiGsa uppfattning, Dirfér uppstar ofta konflikter
kring moraliska fragor, det vill siga frigor som har
med virderingar att gora, sa kallade virdekonflik-
ter.

Ett aktuellt exempel pa en virdekonflikt i vart
svenska samhille idag, och som pa ett tydligt sitt dr
kopplat till religion och livsaskadning, dr debatten
kring de sa kallade "Muhammedrondellhundarna”.
Historien bérjade sommaren 2007 da en utstillning
med temat "Hunden i konsten” skulle visas pa en
hembygdsgard utanfoér Karlstad. En av utstillarna

var konstnaren Lars Vilks, som f6r indamalet hade
malat ett antal tuschteckningar pa rondellhundar av
lite olika slag forestillandes profeten Muhammed.
Redan innan utstillningen 6ppnades togs dock
teckningarna bort. Orsakerna till det abrupta slu-
tet for teckningarna var flera: Det fanns en ridsla
for att det skulle leda till konflikter mellan olika
grupperingar i Sverige och en oro fér utstillarnas
egen sikerhet. Mycket av ridslan grundade sig pa
de reaktioner som publikationen av Muhammed-
karikatyrerna i Jyllandsposten hade skapat néigra
ar tidigare. Hanteringen av Vilks teckningar vickte
minga reaktioner runt om 1 Sverige och virlden.
Friagan diskuterades under en ling period i media
och det var manga ganger en djup oenighet mel-
lan olika parter. Det var uppenbart att det fanns
olika asikter nir det giller virderingar och vems
virderingar som skulle prioriteras i den aktuella
situationen. Den upplysningsfilosofiska, sekulira
traditionen av att férsvara yttrandefrihet krockade
med en tradition dir respekt f6r den egna religio-
nen och dess férgrundsfigur var viktig, ja sa viktig
att yttrandefriheten kom i andra hand. I en svensk
sekulariserad kontext var det for manga svirt att
forsta denna prioritering och minga ganger grun-
dade sig argumenten for att visa Vilks teckningar pa
bristande respekt f6r vad en djup rotad religiositet
kan innebiéra.

En annan virdekonflikt av mer global karaktir dr
de moraliska problem som vir idag ridande eko-
nomi skapar. Vi lever i ett ekonomiskt system som
handlar om att pressa priser, om att géra produk-
tionen av varor och tjinster sa billig som mojligt
for att kunna ge oss kunder sd bra priser som méj-
ligt. Ett sdtt att skapa billiga varor dr att forligga
tillverkningen utomlands, vilket gérs av de flesta
stora foretag idag. Ett av problemen med detta dr
att det inte alltid 4r m&jligt att kontrollera att till-
verkningen gbrs pa ett etiskt acceptabelt sitt. Sa
visade det sig for ndgra dr sedan att nagra av de
billiga mattorna pa IKEA kndts av barn och att
det var ett av skilen till att man kunde haélla sa laga
priser. Ett annat liknande exempel dr det barnar-
bete som nyligen uppticktes i samband med bom-
ullsplockning i Uzbekistan, varifran bland annat
stora delar av HM:s, och andra klidestillverkares
ravaror importeras. Bade IKEA och HM har efter
avslojandena gatt ut med pressmeddelanden dir de
tydliggor att barnarbete inte dr forenligt med deras
etiska grundsyn, vilket har lett till att man avbrutit
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Child labour @ garbage dump. Foto: vip e 3/ Flickr.

samarbetet med just dessa tillverkare.!" T bada fal-
len dr det tydligt att ekonomiska virden som kost-
nadseffektivitet och rationalitet medfor att etiska
virden som minskliga rittigheter, och framfor allt
da barns rittigheter, fitt std tillbaka och virdekon-
flikter uppstar mellan ekonomiska virden och vad
som kan kallas for etiska, manskorittsliga virden.
Den rika virldens méjligheter att konsumera billiga
varor star i konflikt med fattiga méinniskors méjlig-
heter att fd leva ett gott liv.

Moral, empati och ansvar

Béada ovan beskrivna virdekonflikter dr exempel
pa hur olika etiska grundvirderingar kan leda till
svarlosliga problem mellan personer och grupper,
lokalt som globalt. Olika personer och grupper har
olika synsitt ndr det giller vad som dr viktigast i
en situation, det vill siga vad som ska prioriteras.
Yttrandefrihet star mot virden grundande i religics
overtygelse, ekonomiska virden mot manskliga rit-
tigheter. En viktig forutsittning for att kunna kom-
ma nirmare en 19sning i olika typer av virdekon-
flikter dr att bada parter lyssnar till varandra och
forsoker forsta grunderna for den argumentation
som fors. Det giller att bira med sig synsittet att

inga virderingar dr statiska, utan gar att férindra.
Det ir trots allt sa att etik och moral i grunden inte

endast handlar om teorier och argument, utan om
den minskliga formagan att kidnna sympati och
empati for andra och dirmed en férmaga att vilja
forindra oetiska férhallanden.

Noter

!Jag vill hir understryka att begreppet och fenomenet
livsaskddning inte bara ska forstds som en minniskas
teoretiska dvertygelser om minniskan, omvirlden och mo-
ralen. En livsiskddning ska forstds som ndgot som pa-
verkar vart sitt att leva, vart sitt att bemota och forstd
andra minniskor — helt enkelt som nagot som faktiskt
tar sig uttryck i manniskors vardag,

% Se undersokningar gjorda av WVS, World Values Sut-
vey, som bland annat finns presenterade pa deras hem-
sida http:/ /www.wotldvaluessurvey.org,

’ Det fanns naturligtvis minotitetsgrupper savil som en-
skilda individer som inte var 6verens med den officiella
religionen och moralen.

4Se exempelvis Collste 2010: 14 ff eller Bexell & Gren-
holm 1997: 28 ff for en mer uttommande diskussion
kring detta.

’Hedin & Lahdenperi, 2003.

6 Fragan vad som skiljer teologisk/religionsvetenskaplig
etik frin filosofisk etik rader det ingen konsensus kring.
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Det finns etiker som menar att det ar samma sak och att
skillnaden handlar om var forskningen sker, det vill sdga
pa vilken institution forskningen bedtivs.

7Se t.ex. Grenholm, 2006: 377 ff.

8 Collste, 2010: 21 ff.

? Kirt barn har minga namn. I minga liromedel vat-
vas namnen deontologisk etik med pliktetik. Ibland f6-
rekommer ocksd namnet regeletik. P4 samma sitt kan
utilitarismen kallas 61 nyttoetik eller konsekvensetik.

19 Det ar framfor allt Carol Gilligans forskning som bi-
dragit till att utveckla just synen pd minniskors moralut-
veckling; I sin forskning upptickte Gilligan att den em-
piriska forskning som hade gjorts kring detta endast om-
fattade pojkar. Detta gjorde att Gilligan gjorde samma
forsok igen med en blandad foérséksgrupp, nigot som
ledde till helt andra resultat. Gilligan drog slutsatsen att
pojkar och flickor resonerar olika beroende pa sitt kon.
Gilligans undersékning ledde till boken Iz a Different
Voice dar hon beskriver de resultat hon kommit fram till.
http:/ /www.hm.com/se/ fretagsansvar/atbetsfrhl-
landenileverantrskedjan/versynavleverantrskedjan/om-
bomullfrnuzbekistan__monitoringarticle5.nhtml.
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Kallkritik

Vi mir alla bra av att till vardags vara kritiska till
den information som vi far oss serverad. Kallkriti-
kens mal ir att faststélla vad som “verkligen skett”,
eller med den tyske historikern Leopold von Ran-
kes ord “wie es eigentlich gewesen”. For att gbra detta
krivs naturligtvis material (texter, arkeologiska lim-
ningar, bilder, vittnesmal), men det beh&vs ocksa
principer for att hantera materialet. Kallkritikens
principer har utvecklats inom historievetenskapen
sedan 1800-talet. I grunden bygger de pa sunt f6r-
nuft, och kanske 4n mer pa en sund misstinksam-
het. Killkritik dr centralt f6r studiet av historien
savil som for studiet av nutiden. Det dr heller inte
enbart en verksamhet som akademiker dgnar sig at.
En utredare 1 ett mordfall anvinder sig till exempel
av killkritik, en god journalist bér ocksa géra det.

Kallkritik vilar pa tva grunder. Den ena ir en
skarp atskillnad mellan tva typer av killor i relation
till undersékningen av vad som “verkligen skett”.
Den andra dr en uppsittning kriterier, rérande akt-
het, tid, beroende och tendens fér bedémningen
av dessa killors tillforlitlighet och anvindbarhet.
De tva typerna av killor bendmner jag hir &varlevor
respektive berdttande kallor. Huruvida en killa dr en
kvarleva eller en berittande killa dr ofta en fraga
om perspektiv (se nedan).

Kvarlevor

Kvarlevor idr, som ordet antyder, rester av sjilva
hindelsen eller skeendet. En tjuv kan limna fing-
eravtryck eller DNA-spir efter sig vid ett inbrott.
Minniskor i historien har ocksd limnat spar efter
sig som kan blottliggas till exempel genom ar-
keologiska utgrivningar. Det kan i det senare fal-
let handla om till exempel byggnadsverk, sopho-
gar, konst, bruksféremal, men ocksd muntliga och
skriftliga limningar. Det speciella med kvarlevor dr
att de egentligen oavsiktligt 61 eftervirlden vittnar
om skeenden eller forhdllanden. Ett 6ra fran en

sonderspringd buddhastaty vittnar om vilka ma-
terial som anvindes vid framstillningen av statyn
en ging 1 tiden. Méjligen kan Grat ocksa ge infor-
mation om pi vilket sitt statyn springdes och vil-
ken sorts springmedel som anvindes. De som en
gang framstillde respektive springde statyn tinkte
sig inte att Orat ifrdga skulle anvindas pad detta sitt.
Mot bakgrund av detta géir det att hdvda att kvar-
levor, om de ir ikta, inte kan ljuga. Aktheten ir
dock hir ett problem. Vi har gott om exempel pa
torfalskningar. En ordinir tribit séljs till hingivna
troende som en bit fran Kristi kors. Verk i judisk
mystik forfattade pa 1200-talet efter var tiderdkning
gbr ansprak pd att vara skrivna pa 100-talet. Moti-
vet bakom forfalskningar kan vara nog sa fromt,
eller inte; forfalskningar dr de likvidl. Om fragan om
dkthet 16sts kvarstar ofta problemet hur man ska
tolka killan. Det ér inte alltid helt enkelt. En liten
terrakottastaty med en 6verdimensionerad erige-
rad penis frin en arkeologisk utgrivning kan vara
en kvarleva frin en fruktbarhetskult, men det kan
ocksa vara ett exempel pa forna tiders pornografi
(eller humor). Tolkningen av kvarlevor kriver ofta
mycket kringkunskap om den situation eller kultur
1 vilka de tillkommit.

Berattande kallor

Akta kvarlevor ljuger sildes inte. De friserar inte
sanningen. Detta g6r dem mycket anvindbara, och
virdemissigt Overligsna de berittande killorna
(det vill siga om deras dkthet kan sdkerstillas och
de tolkas korrekt). De senare dr producerade av
minniskor 7 syffe att beritta om ett skeende eller ett
forhallande. Nir en minniska i tal, skrift eller bild
berittar om vad han eller hon hoért, sett eller upp-
levt, finns det vissa grundliggande fraigor som kan
stillas till redogérelsen. Liksom i fallet med kvar-
levor maste dktheten sikras. Det far inte handla om
en forfalskning. Dessutom finns tre andra kriterier
som brukar lyftas fram som kallkritikens kirna.
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Tid, beroende, tendens

Tiden som forflutit mellan det som beskrivs och
beskrivningens tillkomst dr av stor betydelse. Vitt-
nespsykologin visar att minnet dr bedrigligt genom
att det dr selektivt och littpaverkat. Med viss reser-
vation kan man siga att ju lingre tid som forflu-
tit mellan en hindelse och en berittelse om denna
hindelse, desto mer kritisk bér man vara till upp-
gifterna.

Om information traderats i flera led, det vill siga
ar beroende av tidigare berittelser, blir den ocksa
osiker. Uppgifter kan liggas till och dras ifrin i en
traderingsprocess. Grundregeln dr att i méjligaste
mén anvinda sig av forstahandsuppgifter. Tva av
varandra oberoende berittande kdllor brukar dessutom
ses som ett minimum for att fastsla vad som “verk-
ligen skett”. Detta visar sig ofta svdrare ju lingre
tillbaka 1 historien vi s6ker kunskap om ett skeende
eller ett forhallande. Ofta far man helt enkelt ta vad
man kan fa. Nir det giller religioners tidiga histo-
ria dr det vanligt att informationen har vandrat i
flera led muntligt innan den blir nedskriven. Bero-
endet kan alltsa handla om att en berittelse vandrat
i flera led. Men det kan ocksd handla om paverkan
av andra slag. Den som berittar om en hindelse
kan ha diskuterat den med andra, och medvetet el-
ler omedvetet anpassat sin berittelse till deras. En
berittelse kan ocksa vara paverkad av ridande kul-
turella berdttarnormer och monster.

Centralt f6r killkritik, inte minst i religionsve-
tenskapliga sammanhang, ir ocksd det faktum att
den som férmedlar information kan ha ett intresse
av att gora detta pd ett visst sitt, frisera historien,
ligga till eller utelimna vissa delar. Man siger att
berittelsen har en viss zendens eller att den dr tenden-
#ds. Det finns ingen brist pd tendentiésa berittande
killor inom religionernas omrade. Ett tydligt exem-
pel dr evangelierna i Nya testamentet. De ér skrivna
av personer som var 6vertygade om att Jesus var
Messias, och de redogorelser for Jesu liv som de
utgdr dr tydligt priglade av denna tendens. Idealet
inom kallkritiken dr att anvinda sig av killor som ér
fria fran tendens. Om sidana saknas, vilket oftast
ir fallet i religionsvetenskapliga sammanhang, kan
man férs6ka rensa ut det som dr uppenbart ten-
dentiést. Ibland har man tillgang till tva kéllor med
motsatt tendens och kan da anvinda sig av de delar
dir uppgifterna i killorna Gverensstimmer.

En fridga om perspektiv

Det dr viktigt att komma ihdg att skillnaden mel-
lan en kvarleva och en berittande killa inte dr en
friga om nagon inneboende karaktir hos killan i
sig, utan om de fragor som stills till den. En killa
kan faktiskt vara bdde en kvarleva och en berittan-
de killa. Nya testamentets fyra evangelier berittar
om Jesu liv. De ir alltsd inte kvarlevor utan berit-
tande killor till detsamma. Evangelierna innehal-
ler dock dven uttalanden som tillskrivs Jesus. Dessa
uttalanden kan vara kvarlevor i relation till Jesu liv,
precis som till exempel en dkza bit av det kors han
hingde pd. Samtidigt kan evangelierna som helhet
bli kvarlevor om man dndrar fokus. Om man inte
ir ute efter vad som egentligen hinde i Jesu liv, utan
istillet fragar sig vad de forsta kristna #rodde hinde,
da forvandlas evangelierna fran berittande killor
till kvarlevor.

Killorna till Muhammeds liv

Det dr mycket tunt med arkeologiska fynd fran Mu-
hammeds tid i Mekka och Medina. Det enda som,
atminstone enligt en dldre skola av visterlindska
historiker, kommer i ndrheten av att vara en kvatle-
va ir Koranens text, i delar eller som helhet. Enligt
denna uppfattning dr den text som éterfinns i Kor-
anen en rest frin Muhammeds offentliga verksam-
het i Mekka och Medina. Orden som nedtecknats
hiri har verkligen en ging kommit ur Muhammeds
mun, dven om de av honom sjilv och hans an-
hingare siags som en uppenbarelse frin Gud. Hir
bor det poidngteras att denna syn pa Koranen som
kvarleva till Muhammeds liv 4r langt ifrin oomtvis-
tad i forskarvirlden. De senaste 30 aren har prig-
lats av en stundtals hitsk diskussion bland forskare
kring virdet av muslimsk historieskrivning om Mu-
hammed, och ifragasittandet av gingse muslimska
beskrivningar av Koranens tillkomsthistoria. Det
senare har resulterat i att det har rests en hel del tvi-
vel kring Koranens dkthet som en helt eller i delar
korrekt atergivning av Muhammeds uppenbarelser
mellan dren 610—632.

Aven om man accepterar Koranens text som
kvarleva i relation till Muhammeds liv, kan man
dnd4 notera att den 4r svar att anvinda som sadan.
Hir finns visserligen en del namn pa platser och
personer, och kommentarer och hinvisningar till
hindelser som inte beskrivs ndrmare. Problemet ér
att Koranens text inte dr kronologiskt ordnad. En-
skilda verser, med till exempel anspelningar pa eller
kommentarer till ett visst skeende, ar darfor svira
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att tidsbestimma. Koranen miste alltsi komplet-
teras med berittande killor.

Berittande killor till Muhammeds liv och verk-
samhet dr av olika typ, och har olika syften. Det
finns till exempel biografier 6ver Muhammed och
hans ndrmaste anhingare och beskrivningar av
de krigstag som genomférdes av dem. Dessa re-
dogorelser dr ofta kronologiska. Det finns ocksa
samlingar av berittelser om Muhammed, om vad
han sagt, gjort och stillatigande accepterat att andra
sagt och gjort, sa kallade badither. Samlingar av ha-
dither dr inte kronologiskt ordnade. Deras syfte ir
inte att ge en sammanhingande berittelse om Mu-
hammeds liv, utan att ge information om hans nos-
merande handlande, hans sed, s#zna. Vidare finns
korantolkningar som foérsoker klarligga det sam-
manhang 1 vilket enskilda verser uppenbarats och

aterger vad som hivdas vara historiska skeenden.
Av dessa olika typer av killor dr det framf6r allt den
biografiska litteraturen, tillsammans med Koranen,

Isra och Mi‘raj. Foto: William Noel/ Flickr.

som anvinds av killkritiskt orienterade historiker
nir de f6rsokt teckna Muhammeds liv.

Generellt kan man sdga att de berittande kil-
lorna till Muhammeds liv dr problematiska. Den
stora massan av uppgifter kommer frin inommus-
limska killor, och dr dirmed Zendentidsa atminstone
1sd mdtto att de accepterar Muhammed som profet
och hans handlande som gudomligt inspirerat, och
dessutom omhuldar uppfattningen att Gud ingri-
per i det historiska skeendet. Det dr endast ett fatal
icke-muslimska, nagot si nir samtida killor som
nimner eller anspelar pa Muhammed och hans
verksamhet. Ocksa dessa 4r tendentibsa, men da
genom sin tydligt polemiska karaktir. I alla de ty-
per av inommuslimska berittande killor som vi har
tilloang till kan man dessutom se hur teologiska, ju-
ridiska och politiska stromningar frin langt senare
projiceras tillbaka p4 Muhammeds tid. Framf6r allt
1 hadithlitteraturen blir detta tydligt, men det ater-
finns ocksa i den biografiska litteraturen. Syftet dr
naturligtvis att stirka den egna uppfattningen i oli-
ka fragor genom att hivda att Muhammed delade
den. Bland annat kan man notera hur den senare
konflikt som uppstod langt efter Muhammeds dod
mellan shiitiska och sunnitiska synsitt pa den tidiga
historien paverkat beskrivningarna. Berittelser som
aterfinns i den korantolkande litteraturen kan dess-
utom starkt misstinkas for att vara pahittade (om
in i fromt syfte) fOr att férklara passager i skriften.

Tendens i killorna dr en aspekt av problemet, tid
en annan. Alla berittande killor dr férhallandevis
sena. De borjar skrivas ned tidigast 100-150 ar
efter Muhammeds dod, den stora massan av kil-
lor tillkommer dnnu senare. Dessférinnan har in-
formationen vandrat genom flera led av muntlig
tradering. Det finns ingen mdjlighet att kontrollera
eventuella férindringar i denna muntliga f6rmed-
lingsprocess, eller i vilken man personer som varit
involverade paverkats av varandras redogérelser.
Ofta anges vilka personer som forst observerat en
hindelse och vilka som sedan férmedlat uppgifter-
na fran dessa pastidda 6gonvittnen vidare fram till
nedskrivningen. Men dessa tradentkedjors ikthet,
och eventuella férindringar av den ursprungliga
rapporten 6ver tid, kan inte faststillas.

I den biografiska litteraturens beskrivningar av
Muhammeds liv finns inslag som ger intryck av
att vara modellerade efter rddande ideal f6r hur en
profets liv bor gestalta sig, alltsd beroende 1 en mer
generell forstielse. De senaste 30 arens revisionis-
tiska forskning har framfor allt koncentrerat sig pa
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detta faktum, och pekat pa hur monster som exis-
terar i kristna och judiska legender kan édterfinnas i
muslimska beskrivningar av Muhammeds liv. Man
har ocksa pekat pd hur historier om Muhammed
i killorna dramaturgiskt uppvisar likheter med de
berittelser som framfordes av professionella kring-
vandrande historieberittare i det geografiska om-
rade dir historierna samlades in och skrevs ned. De
revisionistiska historikerna har kritiserat tidigare
generationer av historiker for att ha naivt och okri-
tiskt ha accepterat grunddragen i en inommuslimsk
historieskrivning, utan att ha egentligt fog for det.
Eller som historikern Michael Cook uttrycker det:

Det vanliga synsittet dr att acceptera allt i

killorna som vi inte har sirskilda skl att av-

visa [...] Dock skulle man lika girna kunna

hivda att vi kommer ndrmare sanningen om

vi avvisar allt som vi inte har sdrskilda skal

att acceptera.’

Ett konkret exempel: Satansverserna

Idag dr ordet “Satansverserna” nog mest forknip-
pat med Salman Rushdies bok med samma namn.
Det avsnitt i boken som titeln anspelar pa har dock
en bakgrund i muslimsk historieskrivning, Berit-
telsens huvuddrag dr foljande: Under profeten
Muhammeds tid i Mekka ska han vid ett tillfille
ha mottagit en uppenbarelse som han férst trodde
kom frain Gud, men som senare visade sig komma
fran Satan:

Har ni dgnat en tanke at Al-Lat och Al-Uzza

och Manat, den tredje

Dessa dr de héga tranorna (gharanig), pa vars

f6rbon man kan hoppas.

[som ni dyrkar]?

I Mekka med omgivningar dyrkades, enligt mus-
limsk historieskrivning, de tre ovan nimnda gud-
innorna som den hogste, men tillbakadragne, gu-
den Allahs dottrar. Den sataniska uppenbarelsen,
som framfordes offentligt av Muhammed sjily, ger
gudinnorna en plats dven inom islam som ndgon
form av mellanled mellan Gud och minniska. Det
omedelbara resultatet ska ha varit att de Mekkabor
som tidigare varit tveksamma eller till och med
fientliga till Muhammeds religiésa budskap nu ac-
cepterade hans profetskap. Redan dagen efter kom
dock Gud att géra Muhammed uppmairksam pd
misstaget och ge honom den korrekta, gudomliga,
versionen av forhillandet mellan Gud och de tre
gudinnorna:

Har ni dgnat en tanke 4t Al-Lat och Al-"Uzza
och Manat, den tredje [som ni dyrkar]|. Fér-
behiller ni er alltsi manlig, och tillskriver
Honom kvinnlig avkomma? Det dr sannerli-
gen en ojimn férdelning. Nej, dessa [gudin-
noft] dr ingenting annat 4n namn som ni och
era forfider har uppfunnit; Gud har aldrig
gett tillstand till detta. De foljer enbart 16sa
antaganden och vad som faller dem in. Men
anda har vigledningen fran deras herre natt

dem.?

Denna uppenbarelse, ocksa den framférd offent-
ligt, ska ha lett till en fullstindig brytning med
miénggudadyrkarna i Mekka. Den aterfinns i Kora-
nen kapitel 53, vers 19-23.

Har denna hindelse nagonsin fgt rum? Nej,
siger de flesta muslimer som uttalat sig 1 frigan i
modern tid. Det 4r en helt uppdiktad historia. Den
antyder att Muhammed som den perfekte, syndlose
muslim han var, inte sjilv kunde inse att en uppen-
barelse som accepterade de tre gudinnorna skulle
vara ett brott mot den absoluta monoteism som ér
grunden i islams budskap. A andra sidan har manga
icke-muslimska historiker som forsokt att med kall-
kritiska metoder teckna Muhammeds liv som det
7verkligen skett”, ansett att denna berittelse med
storsta sannolikhet 4r sann, dtminstone i huvuddra-
gen. Hur resonerar de dé killkritiskt for att na fram
till denna standpunkt?

Aven om Koranens verser 53:19-23 accepteras
som dkta nedteckningar av ord som kommit ur
Muhammeds mun, och dirmed en kvarleva i rela-
tion till hans liv, bekriftar de i sig inte historien om
Satansverserna. Att hivda det vore att anta det som
ska bevisas. Finns det dd andra passager i Kora-
nen som kan stirka pédstaendet att incidenten med
Satansverserna verkligen intriffat? Det finns verser
som antyder att Muhammed kan ha begatt misstag
och att Gud korrigerat honom, samt att Gud kan
dndra i sin uppenbarelse frin ett tillfille till ett an-
nat. Dessa dr dock av mer generell art. Den vers
som dock framfér allt har lyfts fram i samman-
hanget ar 22:51/522

Och vi hava ej sint ndgon apostel eller profet
fore dig, utan att Satan ingivit honom nagon
sirskild 6nskan, ndr han 6nskat sig nagot,
men Gud upphiver Satans ingivelser |...]

1 en version av berittelsen om Satansverserna ér
det just Muhammeds lingtan efter att alla 1 Mekka
ska acceptera hans budskap som gér honom mot-
taglig for Satans rinker. Versen kan alltsa tolkas
som en direkt anspelning pa en hindelse likt den
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som beskrivs i berittelsen om Satansverserna. Ver-
sen kan dock likavil vara ett allmint konstaterande,
utan koppling till en specifik hindelse. Den bevisar
inte i sig att incidenten dgt rum.

Motbevisar Koranen hindelsen? Nej, inte det
heller. Visserligen har det hidvdats att historien om
Satansverserna ir osannolik, eftersom den gir emot
det Gvergripande budskapet om absolut monote-
ism som Muhammed framforde, och som aterfinns
i Koranen. Ett sidant pastiende baseras dock pa
att man ser Koranens budskap som enhetligt och
dessutom fast etablerat redan frin forsta borjan,
vilket inte alls dr sikert. Sd har till exempel forfat-
taren till en av de mer vilkinda biografierna om
Muhammed, W. Montgomery Watt, som accepterat
berittelsen om Satansverserna som sanmn, just pe-
kat pd att den absoluta monoteismen likavil kan ha
vuxit fram stegvis.*

Vad har vi da f6r uppgifter om Satansverserna i
de berittande killorna, och hur ska man virdera
dessa killor? Berittelsen aterfinns pa flera hall. Den
i forskningen oftast refererade killan 4r al-Tabaris
(d. 923) viirldshistotia Sandebudens och kungarnas bisto-
ria. Al-Tabari hivdar att han har himtat informatio-
nen fran en (relativt sett) tidig Muhammedbiografi,
Ibn Ishaqs (d. 768) Guds sindebuds biografi. Denna
finns inte bevarad 1 sin helhet. Didremot finns en
redigerad version av Ibn Hisham (d. 833). Denna ér
det kanske mest centrala verket f6r historiker som
kallkritiskt f6rsokt na kunskap om Muhammeds liv.
Hir finns dock inte berittelsen om Satansverserna
med. Det faktum att Satansverserna saknas hos Ibn
Hisham har ockséd framforts som argument fOr att
historien zn#e 4r sann, utan istallet tillkommit i ett
senare skede, kanske i syfte att skapa sammanhang
till ovan nimnda vers 22:51/52 i Koranen. Det ar,
utover hos al-Tabari, frimst i korankommentarlitte-
raturen som historien om Satansverserna aterfinns,
och da som forklaring till vers 22:51/52.

Killorna till incidenten med Satansverserna ir
alltsd bade knapphindiga och av tveksamt virde.
Vad ir det dia som gor att manga icke-muslimska
historiker trots detta dndd har accepterat och accep-
terar att incidenten med Satansverserna “verkligen
skett” (om dn inte exakt pd det sitt som beskrivs
hos al-Tabari)? Det finns en kallkritisk tumregel
som de tillimpar i detta fall. Historien dr udda och
mirklig i relation till den annars dominerande bil-
den av islam som en absolut monoteistisk religion
och Muhammed som en person inspirerad av Gud
i allt sitt handlande, oférmdégen att bega misstag

och med fullstindig kunskap om den gudomliga
viljan redan frin den tidpunkt da han bérjar fa del
av uppenbarelsen. Men just detta, menar dessa his-
toriker, talar for att historien om Satansverserna
“verkligen skett”. Historien innebér vad som 1 kall-
kritiska sammanhang brukar benidmnas mottendens,
det vill sdga den motsdger den bild av Muhammed
som dominerar i muslimska historieskrivning. Om
berittelsen inte har verklighetsbakgrund, blir det
svart att férklara hur den 6verhuvudtaget uppkom-
mit, och eventuellt ocksd forts vidare. Det faktum
att den forekommer i al-Tabaris verk, men inte i
Ibn Hishams, skulle kunna férklaras av att den se-
nare helt enkelt censurerat bort den i sin redaktion
av Ibn Ishaqs Muhammedbiografi.

De historiker som avvisar berittelsen om Satans-
verserna som en beskrivning av vad som verkligen
skett”, eller som dtminstone stiller sig tveksamma
till att okritiskt acceptera dess historicitet, menar
att argumentet om mottendens fOrutsitter ndgot
som aterstar att bevisa, det vill sdga att berittelsen
var problematisk 1 relation till den etablerade bil-
den av Muhammed redan vid den tid da historien
borjade traderas. I dessa kretsar har det papekats
att nyare forskning visat hur bilden av Muhammed
som syndl6s och ofelbar utvecklats gradvis, och pa
intet sitt var fast etablerad i ett tidigt skede. Att
historieberittare och korankommentatorer skulle
kunna ha diktat ihop denna historia, antingen for
dess underhallningsvirde eller som en forklaring
till vers 22:51/52, ir alltsa inte alls otroligt. En del
forskare har ocksa uppmirksammat hur den svarar
mot ett etablerat legendmdnster om profeter som
méts av motstand fran sin omgivning, och som
frestas av onda makter.

Den pigaende diskussionen kring historien om
Satansverserna och dess verklighetsbakgrund bland
historiker som alla arbetar med kallkritiska metoder
visar hur svart det dr att fd svar pd vad som “verkli-
gen skett”, inte minst ndr det giller hindelser langt
tillbaka 1 tiden.

Litteraturtips

En bra introduktion pa svenska till killkritik 4r Tor-
sten Thurén Kdllkritik (1997) Jag har hir valt att
anvinda mig av Thuréns terminologi med kvarleva
och berittande killor. Nir det sedan giller berit-
tande killor anvinder Thurén beteckningarna pri-
mir- och sekundirkilla f6r forstahands- respektive
andrahandsuppgifter (alltsé i relation till frigan om
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beroende). I andra sammanhang kan man dock
stOta pa att “primdrkilla” anvinds synonymt med
kvarleva, och ’sekundirkilla” med berittande killa.
Saledes kan terminologin vara nigot forvirrande.
En introduktion till kdllorna om Muhammeds liv
och en ildre skola inom kallkritiken fram till 1970
aterfinns 1 Jan Hjirpes artikel “Killkritiken 1 vis-
terlindska Muhammedbiografier fran vart arhund-
rade” fran 1971. For en littillginglig och mycket
bra presentation av kritiska synpunkter hos den
revisionistiska skolan fran tidiga 1970-talet rekom-
menderas kapitlet "The Sources” i Michael Cooks
bok Mubammad (1996). For en mer detaljerad pre-
sentation av teorier hos denna skolas nestor, John
Wansbrough, samt deras betydelse fran 1970-talet
och framat, se tidskriften Method and theory in the
study of religions temanummer (nummer 1, 1997).
Nir det giller historien om Satansverserna och
dess historicitet ger engelska Wikipedia en utmirkt
introduktion, med tydliga hinvisningar till aktuell
forskning pa omradet. Fér en mer kortfattad redo-
gorelse, se uppslagsordet ”’Satanic verses” i Encyclo-

paedia of the Qur'an.

Noter

' Se hir Cook 1996:67 (min Sversittning).

* Jag har hir anvint mig av Mohammed Knut Bern-
stréms Oversittning fran 1998.

’ Hir har jag valt att anvinda mig av K.V. Zetterstéens
oversittning frin 1917, eftersom den svarar mer mot
hur versen har tolkats, ocksi av muslimska korankom-
mentatorer, genom tiderna. Bernstroms 6versittning ly-
der: Vi har aldrig sint ett sindebud eller en profet fére
dig utan att Djivulen forsokt att misstinkliggbra hans
avsikter. Men Gud korsar Djivulens planer...” Jag anger
hir versnumrering fér bada Gversittningarna, eftersom
de skiljer sig ét.

4 Watt 1961:60—65.
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Oversittning

Den som studerar religionsvetenskap stéter stin-
digt pa religiésa urkunder i Oversittning. Det dr
darfor viktigt att vara medveten om vilka stillnings-
taganden som en Oversittare stills infér. Oavsett
om OGversittaren sjdlv varit medveten om valen sd
har de gjorts. Vad for stillningstaganden dr det da
friga om? Ar det inte bara att Sverfora ett budskap
fran det sd kallade killspraket till mdlspraket?
Linge har man varit medveten om att det 4r svart
att fora 6ver bade en texts struktur och dess me-
ning. Man har da talat om ”bokstavliga” Gversitt-
ningar 4 ena sidan och om ”fria” Oversittningar a
den andra. En mycket vanlig uppfattning har varit
att den ”bokstavliga” Oversittningen dr den “san-
na” medan den “friare” dr en mer “ovetenskaplig”
form av Gversittning, ofta med det underférstidda
eller uttalade argumentet att ”den fria ju innehéller
Oversittarens tolkning™
nolikt fran det starka inflytande som Sversittandet
av Bibeln haft i vastvirlden. Lat vara att texten, som
var elegant komponerad pa killspraket, tedde sig
stel och klumpig da den 6verforts till malspraket,
den 6verforde likafullt exakta ordféljder och dessa
kunde ju vara direkt inspirerade av Gud. Att offra
ordféljden blev da ett féretag dir man riskerade att

. Detta synsitt hirror san-

ofrivilligt offra en gudomlig sanning. Tankesittet
aterspeglar saledes ambitionen att Gverfora ett antal
dogmer, snarare dn att Gversitta en text.

Nu finns det emellertid dven andra skal till att
Oversitta bokstavligt. Man vill kanske géra det litt
tor nigon som vill géra en vetenskaplig analys. Da
kan det vara bra att ha en Gversittning som ligger
nira strukturen i killtexten och pd sd vis gora det
mojligt att exakt hidnvisa till rader 1 originaltexten.
Man kan ocksa hivda att lisaren genom en bok-
stavlig 6versittning far en bittre bild av hur spraket
sag ut och att man sedan far lira sig hur stil och
andra detaljer uppfattades vid den tiden. D4 utgar
man ifran att ldsaren sitter med en eller flera veten-

skapliga kommentarer parallellt med lisningen.

Trots att man redan i bérjan av 1900-talet kunde
se ett gryende intresse fOr att utveckla en teore-
tisk grund f6r hur man skulle kunna hantera ovan
nimnda och andra problem som Oversittning
innebdr, var det forst i mitten av seklet som mer
utarbetade teorier presenterades. Eugene Nidas
Toward a Science of Translating (1964) blev inte bara
en bibel for bibel6versittare utan dven fér andra
oversittare. Mycket starkt forenklat kan man siga
att Nida menade att textstrukturen i ett budskap pa
ett sprak kunde omformas till en djupstruktur som
motsvarade ett universellt spraksystem. Sedan kun-
de man omformulera djupstrukturen till en ytstruk-
tur pa ett annat sprak. Nida hinvisade till Noam
Chomsky som 1957 arbetade med liknande idéer,
men som varnade fér denna férenklade tillimp-
ning, Manga av Nida inspirerade éversittningar ér
onekligen mer littlista 4n de texter som de ska vara
oversittningar av. Men hur djupstrukturen i spraket
verkligen fungerar, om den 6ver huvud taget finns,
ir fortfarande oklart.

Ofta har versittare anvint sig av tumregler fran
Nida och gjort linga meningar med f6r malspriket
klumpig syntax till flera kortare meningar. Ibland
gar dock kopplingen mellan satserna da forlorad.
Vi ser dnda hir en utveckling didr man inte lingre
talar om fria” Oversittningar utan om “funktio-
nella” eller dynamiska o ’vhamiska’ och hur man
bérjar arbeta med lingvistiska teorier for att uppna
storre konsekvens 1 hur man gar tillviga vid Gver-
sittningen. Under 1970- och 1980-talet borjade
man anvinda sd kallade textlingvistiska modeller 1
oversittningsarbetet. Ambitionsnivan var hég; man
ville definiera regler f6r hur delar i texter férhal-
ler sig till varandra. Dirmed syftade man till att
komplettera grammatiken pa meningsniva med en
grammatisk apparat pa textniva. I fokus stod ex-
empelvis frigor om hur textavsnitt bérjar och slu-
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tar. Man observerade att textavsnitt ofta innehaller
markoérer 1 texten som ger instruktioner till lisaren
om vilken attityd som avsidndaren av budskapet vill
att mottagaren ska ha, den sa kallade pragmatiska
nivan. Det hir kan vara Gversittaren till god hjilp
da man omstrukturerar en text och dnda vill f6r-
soka lata samma delar som ir centrala i killtexten
vara centrala i maltexten. Emellertid 4r det idag fa
som tinker sig att en grammatik pa textniva dr nira
forestdende.

Medvetenheten om hur olika sprak fungerar oli-
ka pa textniva tilltog och 1 och med att manga tex-
ter gjordes sokbara med datorer fick man nya verk-
tyg for att analysera hur sprak skiljer sig at. Ibland
kunde man bekrifta det som pa intuitiva grunder
antagits vara typiskt for ett sprak men ibland har
man fatt dndra uppfattning. Denna disciplin kallas
tor kontrastiv textlingvistik ch 4r ett filt som vixer.
Den teoretiska utvecklingen himmas emellertid
idag liksom tidigare av att manga Oversittare ser pa
sitt arbete som pa ett hantverk eller en konstform.
Man har andra utgangspunkter 4n de mer lingvis-
tiskt inriktade forskarna. Andra svirigheter ir att
miénga som arbetar med att Gversitta texter inte r
sa intresserade av den teoretiska utvecklingen inom
Oversittningsteorin utan ser Oversittningen som
ett delmoment i exempelvis en historisk undersok-
ning av en antik text. Dértill har man att ta stillning
till den alltmer problematiserade kopplingen mel-
lan sprakets semantiska och syntaktiska nivder. En
gingse uppfattning har varit att syntaxen utgor det
grammatiska regelverk som ord sedan liggs ned 1.
Relationen mellan syntax och semantik ir idag mer
ifragasatt 4n tidigare dd man genom omfattande da-
tabasundersdkningar kunnat se hur semantiken har
ett storre inflytande pa syntaxen dn som vanligtvis
gjorts gillande. Dessa och andra frigor kommer
jag att berdra i litteraturlistan vid kapitlets slut. Nu
overgir vi till konkreta exempel for att forstd det
som jag hir har beskrivit pa ett mycket svepande
och oprecist sitt.

Liaser du den text som Oversatts?

Vilket ord som en Oversittare viljer att anvinda
beror i stor utstrickning pa vilken kontext som
texten antas ha uppstatt i samt pa Oversittarens
torforstielse. Jag ska ta ndgra exempel frin min
egen forskning for att demonstrera detta. ”Forlat
oss vara synder” eller ”avskriv vira skuldet”? Bibe/
2000, Matteusevangeliet 6:12-15, har féljande 6ver-
sittning:

Bible translation tean. Foto: davidfutan/ Flickr

Och forlit oss vara skulder, liksom vi har
forlatit dem som star i skuld till oss. Och
utsitt oss inte for provning, utan ridda oss
fran det onda. Ty om ni férlater mianniskor-
na deras Overtriadelser skall er himmelske fa-
der ocksa forlata er. Men om ni inte forlater
manniskorna skall inte heller er fader forlita
er era Overtridelser.

De flesta forskare daterar Matteusevangeliets till-
komst till mitten av 80-talet eller nagot senare. Men
det hir stycket dr himtat ur niagot som man an-
tar varit en killa av Jesusord som Matteusevang-
eliet delar med Lukasevangeliet. Denna hypotetiska
killa kallas Q. Vid jimférelse mellan Matteustexten
och Lukasversionen 11:2-4 menar forskarmajorite-
ten att Matteusevangeliet bevarat den ursprungli-
gare terminologin medan Lukasevangeliet bevarat
den ursprungligare och kortare formen. Man me-
nar ocksd att de hir orden frin Matteusversionen
sannolikt hirhdrstammar frin ur den allra tidigaste
Jesusrorelsen. Tolkningen av de hir orden gick ti-
digt 1 tolkningshistorien frin det konkreta till det
forandligande och psykologiserande. Det grekiska
ord som i citatet ovan Gversitts med “skulder” tol-
kades pa datidens grekiska mycket konkret. Det dr
fraga om materiella skulder. Om vi jimfér med en
vid Jesus tid vanlig grekisk oversittning av Mose-
béckerna finner vi att begreppet ofta kombineras
med det ord som hir dversitts med 7forlat”, men
da med betydelsen “avskriva”/”befria”. Bakgrun-
den till ordet skulle da kunna vara 3 Moseboks
25:e kapitel och 5 Moseboks 15:e. Dir féreskrevs
att man vart sjunde ar skulle avskriva skulder, frige
slavar och lata marken vila, det vill sdga avsta fran
att sa och skorda. Vid Jesus tid hade nyligen en sir-
lagstiftning inférts dir lintagaren kunde avsiga sig
ritten till skuldavskrivning, sannolikt for att lattare
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fa lana. Om vi ldser Matteustexten ur det hér per-
spektivet sd blir omsorgen om att fd bréd och om
att man inte ska vara orolig for sin f6rsérjning fullt
begriplig. Den som inte bryter mot Guds pdbud
om barmhirtighet mot minniskor och land star
under Guds beskydd. Detta konkreta tolkningssitt
ger dven begriplighet dt ett stycke som ofta forbryl-
lat forskare:

Diirfor sdger jag er: bekymra er inte fér mat

och dryck att leva av eller for kldder att sitta

pa kroppen. Ar inte livet mer dn fédan och

kroppen mer dn kliderna? Se pa himlens

faglar, de sar inte, skordar inte och samlar

inte i lador, men er himmelske fader foder

dem. Ar inte ni virda mycket mer dn de?

(Matteusevangeliet 6:25-206)

Detta citat liknar ildre diskussioner om hur man
skulle klara sig det ar nir man inte fick sa och
skorda. Da framtrider alltsd en grupp som ligger
sig vinn om den judiska lagen som ett virn f6r de
fattiga, och for att fanga in detta 1 Gversittningen
borde vi inte Gversdtta med “forldt oss vara skul-
der” utan med “avskriv vara skulder”. Denna av-
skrivning skulle dven gilla dem som lanade ér 6 f6r
att komma undan sa mycket som méjligt av ater-
betalningen. Dirav talet om att inkludera dven den
som Overtrider Guds lag. Talet svarar ocksa mot
uppmaningar i 5 Moseboks 15:e kapitel att ’inte
sluta handen f6r den fattige”.

Sa hir langt har jag diskuterat utifrin den gre-
kiska text som Nya Testamentet skrevs pd och jag
har jimfért med hur begreppen fungerade i dldre
grekiska killor 1 judisk tradition. Men talade inte
Jesus arameiska? Jo, sannolikt var det spraket som
Jesus och hans grupp normalt anvinde. Dir kan
ordet f6r ”skuld” dven f6rstis som synd’. Med det-
ta i atanke vore kanske det biést att dndra Gversitt-
ningen igen: “’befria oss fran vara skulder” skulle
ocksa vara en helt korrekt 6versittning fran grekis-
kan. Den skulle finga in ekon frin reglerna om det
sjunde dret som ofta kallades ”friar”, slippa in den
tvetydighet som kan ha funnits pa arameiska och
littare ge en forstaelse for hur vigen gatt fram till
Lukasevangeliet 11:2-4 som fjirran frin Palestinen-
siska avskrivningslagar byter ordet fran “’skulder”
till ett annat grekiskt ord som faktiskt betyder ”syn-
der”. Emellertid har vi da infért en tvetydighet som
den grekiska Matteustexten inte har. En sak vill jag
emellertid understryka: att Gversitta med f6rlat oss
vara skulder’ stinger pa ett olyckligt sitt dérren till
en fullt plausibel judisk tolkningsram och ér i dalig

samklang med det mycket konkreta grekiska ordet.
Oversittningsarbete ir en mycket grannlaga upp-
gift, och traditionens makt vilar ofta tungt 6ver mig
och andra Gversittare. Det dr rimligt att som Gver-
sittare hjilpa ldsaren att se intertextuella koppling-
ar, men da utgdr valet av vilka kopplingar som ska
gbras ett mycket stort problem. I min diskussion
av Matteustexten har jag valt att 6ppna upp kopp-
lingar till traditioner bakat, medan den psykologi-
serande Oversittningen i Bibel 2000 éppnar upp
associationer till de blivande kyrkornas framvixt.

Stil, men kanske f6r mycket?

I antika texter dr det ofta svart att veta var en me-
ning borjar och slutar. Orden skrevs ofta samman
och vi har inga punkter eller kommatecken till var
hjilp. Det gor att Oversittaren litt sdtter sin pri-
gel pa textens stil. I ett historiskt studium ér stilen
viktig, da den avspeglar textforfattarens bildnings-
niva vilket i1 sin tur formar var uppfattning om
forfattarens sociala status. Texter som tillkommit
under inflytande av grekiska bildningsideal priglas
vanligtvis av langa meningar. Ofta borjar de med
ett resonemang, varefter fljer en rad parentetiska
yttranden. I slutet av meningen aterknyts till in-
ledningen och poingen i resonemanget tas hem.
Strukturen skulle kunna se ut si hir: *Eftersom a,
b. ¢, och eftersom d, e, f, dirfor GI”. Den retoriska
funktionen blir att ahdrarens férvintning pa vad
som ska komma som knorr pa inledningen stegras
och effekten da avrundningen verkligen kommer
blir stérre 4n om den foljt i direkt anslutning. Om
A omedelbart hade foljts av G hade laddningen i
texten blivit en helt annan. Ett annat vanligt stilis-
tiskt drag dr att man inleder berittande avsnitt med
ett ’det hinde/skedde...” Ett sidant uttryck kom-
mer ofta férst i inledningen av ett nytt resonemang
och kan dirf6r hjilpa oss att sitta ut skiljetecken.
Men lat oss nu problematisera det hir med hjilp av
ett exempel.

En antik text som gir under namnet Sanningens
evangelinm hor till en grupp av kristendomar som
kallas gnostiska. Man menade att den gammaltes-
tamentlige guden med dennes regler och straff vil-
lade skrick som gjorde att man inte insag att det
finns en verklig Gud som inte straffar och som ér
helt god. Den gammaltestamentlige skaparguden
kopplas till formande av materien och om skapel-
seprocessen utformade gnostikerna manga myter.
1 Sanningens evangelium ldser vi om hur okunska-
pen om den Sanna guden villade skrick som i sin
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tur gav upphov till en skepnad somkallades Villfa-
relsen. Denne skulle kunna vara den gammaltes-
tamentlige guden i gnostisk tappning, Sanningens
evangelium skrevs sannolikt férst pa grekiska men
aterfinns idag endast 1 koptisk 6versittning. Nedan
aterger jag bérjan av min svenska éversittning,

Sanningens glidjebud ir en fréjd f6r dem

som frin sanningens Fader fitt giavan att

kinna honom genom kraften i Ordet, det

som dr i fullheten som 4r i Faderns tanke

och forstind, denne som de kallar ”Befria-

ren”, eftersom det dr namnet pa uppdraget

som han skulle fullborda: befrielse for dem

som blivit ovetande om Fadern och efter-

som ’glidjebud’ 4r namnet pa hoppet som

uppenbarats, eftersom glidjebudet ér fyndet

for dem som soker Fadern. Eftersom Alltet

sOkte efter honom som det hade kommit ut

ur, men de var inuti honom, den ofattbare,

outgrundlige som stir Gver varje tanke, ef-

tersom okunnigheten om Fadern framkalla-

de oro och skrick, och oron fortatades som

en dimma sd att ingen kunde se, darfor blev

Villfarelsen miktig, bearbetade sin materia,

men forgives eftersom den inte kinde san-

ningen. Detta hinde pa ett forforiskt sitt, ef-

tersom Villfarelsen, med all skonhet den var

miktig, skapade en ersittning for sanningen.

Navil, detta var ingen férédmjukelse f6r ho-

nom, den ofattbare, outgrundlige, f6r oron,

glémskan och det bedrigliga blindverket

var ingenting, medan den fasta sanningen ar

orubblig och en allt verglinsande skonhet.

Dirfor ska ni inte bry er om Villfarelsen,

den har ju inget fiste! Detta hinde i en dim-

ma som dolde Fadern, och det hinder fort-

farande, eftersom Villfarelsen skapar blind-

verk, glémska och skrick for att genom dem

forleda och fingsla dem som tillhér mitten.

Glomskan som hor till Villfarelsen var inte

uppenbarad. Den dr ingen [tanke] hos Fa-

dern och det var inte hos Fadern som glém-

skan kom till. Men dven om det forvisso

var Fadern som glomskan gillde, sa dr det

som kommer till i honom inte gldmska utan

Kunskap! (Sanningens evangelium fran Ko-

dex Jung 16.31-18.4)

Texten gor sikert ett frimmande intryck pa manga,
men jag néjer mig hir med att understryka nagra
oversittningsproblem. Jag har alltsa valt att arbeta
med texten utifrdn en viss rytm och med retoris-
ka figurer som bakgrund. Hir dr jag ocksa starkt
influerad av textlingvistiken. Det innebir att jag
kan Gversitta "Detta hinde pa ett forforiskt sitt”.

Om uttrycket inte hade inlett ett nytt resonemang
stycke sa hade vi knappast kunnat gora sd. Den
koptiska formuleringen skulle ocksd kunna over-
sittas med ’den blev till 1 ett I6gnens skapelseverk’
eller med "hon blev till i ett [6gnens skapelseverk’.
Dock g6r min helhetsforstaelse av texten dessetta
alternativ mindre troligta. Jag menar att forfattaren
stridvar efter att forklara f6r ahorarna att den my-
tiske skaparguden egentligen inte existerar. Vidare
har de flesta 6versatt med att man ska *férakta Vill-
farelsen” medan jag valt ’bry er inte om Villfarel-
sen’. Liksom i det f6rra fallet 4r bada méjligheterna
fullt rimliga, och mitt val grundar sig pa min upp-
fattning om att Villfarelsens illusoriska karaktdr
understryks for att mottagarna av glidjebudskapet
inte ska vara ridda f6r den. Att genom forakt fo-
kusera pa den blir di ologiskt. Aven om mycket
mer skulle kunna sigas om denna Gversittning,
vill jag hdr néja mig med att poingtera hur den
lingvistiska metoden och forférstdelsen av texten
far savil stilistiska som semantiska konsekvenser.
Styckeindelningen kan alltsa innebéra helt andra
ordval med helt andra inneborder.

Litteraturtips

Tips till 6versittningsldsare: Mitt forsta rad ar
givetvis att man ska unna sig att lira sig textens
grundsprak. Det dr ofta littare in man tror och
ocksd oerhért kul. Mitt andra rad 4r att man ska
anvinda sig av flera 6versittningar. Med hjilp av
dessa kan man sedan littare se Oversittningarnas
olika tendenser. Hir kommenterar jag kortfattat
ndgra bocker som kan vara av intresse:

Beaugrande, Robert Dressier och Ulrich Wolfgang,
2008. Introduction to text linguistics. London. Longman.
[En bok som kan behévas for att littare forsta text-
lingvistisk terminologi i andra Gversittningsteoretiska
bocker. Lattlist].

Bell, Roger T. 1991. Translation and transiating. Theory and
practice. New York. Longman Group. [Ett intressant
forslag till hur en 6versittningsteori kan utformas. Fér
den som har orienterat sig nagot i omradet].

Gentzler Edwin. 2001. Contemporary translation theories.
Clevedon. Multilingual Matters. [En oerhért virdefull
Oversikt av Oversittningsteorins utveckling. Littldst].

Granger, Svlviane. e/ al. 2003. Corpus-based approaches to
contrastive linguistics and translation studies. Amsterdam.
Rodopi B.V. [En bok pa forskarnivd som problemati-
serar forhalandet mellan kontrastiv textlingvistisk och
oversattningsteori].

Hoev, Michael. 2005. Lexical priming. A new theory of
words and language. London. Routledge. [En nytinkan-

— 153 -



Mdnniskor och makter 2.0

de och oerhért intressant diskussion om foérhallandet
mellan ord och syntax. Forskningsinriktad. Forhaller
sig som ett slags grundforskningskomplement for
den som ir intresserad av Gversittningsteori och ling-
vistik].

Magnusson, Jorgen. 2008. Judasevangeliet. Text, budskap
och historisk bakgrund. 1und. Arcus forlag. [Férutom
en Oversittning och komentar till Judas Iskariots
evangelium diskuteras frigor om hur centrala texter i
Nya Testamentet samt i Judasevangeliet kan Gversit-
tas. En relativt littillganglig bok].

——. 20006. Rethinking the Gospel of truth. A study of its
eastern Valentinian setting. Uppsala. Uppsala universi-
tet. [Oversittningsteoretiska och textlingvistiska an-
greppssatt diskuteras och appliceras pia en koptisk
text. En svirtillginglig bok].

Nida, BEugene A. 1964. Toward a science of translating: with
special reference to principles and procedures involved in Bible
transiating. Leiden. Brill [En central bok inom 6versitt-
ningsteorin. Littldst och intressant].

Jargen Magnusson
Mittuniversitetet
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Diskursanalys har blivit fashionabelt. Bara det gor
att det finns en risk att ordet, tankarna bakom och
metoderna associerade med diskursanalys faller
i onad inom ett par ar. Detta hade varit synd da
diskursanalys har fort in ett kritiskt perspektiv som
ir synnerligen anvindbart f6r oss som arbetar med
religion. Denna introduktion syftar till att kort pre-
sentera diskurs som begrepp, visa pa mangfalden
i anvindning, diskutera en metodologi associerad
med diskurs och slutligen peka pd konkreta meto-
der. En liten varning: Diskursanalys édr ofta gan-
ska komplicerat beskrivet i litteraturen, inte minst
sprakligt. Det kan fungera avskrickande, men det
tar inte si lang tid att komma in i den sprakdrikt
som anvinds och det 4r médan virt.

Diskurs

For att bli vin med ordet dr det av vikt att se att
diskurs dr en metafor. Discours pa franska, discourse
pa engelska och diskurs pa svenska har en grund-
betydelse, ”samtal”. Ordet kommer frin latinets
discursus (genomlopp, ett 16pande hit och dit) och
har anvints i svenskan sedan 1558. Det har linge
anvints inom sprakvetenskap. En metafor syftar till
att fanga vissa egenskaper hos ett fenomen for att
fora 6ver dessa pa ndgot annat, en annan situation.
Diskurs som metafor forséker ge ett redskap for
att forsta varfor vissa utsagor verkar rimliga, medan
andra inte verkar vara det. Vad dr uttryckbart i ett
samtal? Var gir grinserna for det normala, veten-
skapliga eller ordnade eller, f6r den delen, vad ses
som avvikande, vansinnigt eller kaotiskt? Relation
mellan spraket som idé, struktur och tradition och
individers anvindning av spriket, deras sprakprak-
tik (bdde skriven och talad) dr central for diskurs-
analys. Praktiken formar spraket men stir hela
tiden 1 en beroendestillning till spraket och later
sig formas av det. Genom att fokusera pa ett kun-
skapsfilt, en institution eller en religiés texttolk-

ningstradition och kalla detta en diskurs kan man
bérja se pa relationen mellan ordningen (spraket)
och praktiken (sprakanvindningen). Detta kan till
exempel gbras genom en ingaende analys av sprak-
bruket i brukstexter eller av maktpraktiker i bade
den sprakliga och sociala praktiken. Mer om det
nedan. Egentligen dr det inte férvinande att dis-
kurs har kommit att anvandas som metafot; dven
andra sprakvetenskapliga termer har lanserats som
metaforer inom samhillskritisk forskning, exem-
pelvis grammatik, text, tecken, betecknad och be-
tecknande. Det férvanande dr vil snarast det enor-
ma genomslag som ordet fatt. Gissningsvis dr detta
kopplat till det stora inflytande som idéhistorikern
och filosofen Michel Foucault har fatt som veten-
skapsteoretiker. Hans tankar 4r numera vilintegre-
rade i till exempel statsvetenskaplig och sociologisk
forskning, men ocksa religionshistorisk. Han utgér
en av ledstjirnorna for representationsforskning
inom postkolonial teori, feministiska teorier och
forskningen om rasism.

Diskurserna om diskursanalysen

Det finns tva huvudsakliga trender inom diskurs-
analytisk metod, dels en dir man analyserar det
sprakliga innehallet mycket nidra for att fi fram
underliggande maktférhallanden, dels en som med
utgangspunkt i texter forsoker analysera texternas
utsagor, dock utan att analysera spraket i sig sdrskilt
ingiende, men med samma mal. Den hir presenta-
tionen kommer att koncentrera sig pa den senare
trenden. Dessutom finns flera olika riktningar be-
roende pa politiskt syfte och vetenskaplig tradi-
tion.

Diskursanalys som ansats

For att det ska vara limpligt att gora en diskursana-
lys bor den som ska utféra den dela féljande pre-
misser uppstillda av Marianne Winther Jorgensen
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och Louise Phillips (2000). Man bér ha ”en kritisk
instillning till sjalvklar kunskap”. Detta innebir
att man dr beredd att ifragasitta vad vi vet och de

gransdragningar vi gor 1 var vardag. Kunskap ska 1
detta ssmmanhang férstas sa brett som maojligt och
inkludera virderingar, attityder, invanda monster et
cetera. Man kan dven anvinda ord som virldsbild”
for att ticka in ungefir (men bara ungefir) vad som
avses. Kunskap ses som socialt konstruerad, inte
som objektivt sann. Till detta hor att kunskap ér bis-
toriskt och kulturellt specifik. Var kunskap om virlden
ir beroende av den tid och plats vi lever i.
Diskursanalys forutsitter en antiessentialistisk
grundsyn pa virlden, till skillnad frin en mer be-
greppsrealistisk syn. Kunskap blir ndgot forinder-
ligt 4ven om den i ett sdrskilt nu kan uppfattas som
stabil och oférinderlig. Vidare antas att det rdder
ett ”samband mellan kunskap och sociala proces-
ser”. Vad som ir etablerad kunskap ir en fraga om
maktkamp mellan olika aktorer. Vira sociala sam-
manhang bestimmer pd sd sdtt manga ganger vad
vi anser dr sant eller falskt. Slutligen bor diskurs-
analytikern se att det finns ett ’samband mellan
kunskap och social handling”. Detta innebir att
det som vi ser som sjilvklarheter i vira beteenden,
till exempel 1 virt tal men dven i var tystnad, 1 véra
gester, 1 vira sociala umgingesformer, dr beroende
av socialt konstruerad kunskap ordnad i diskurser.
Diskurserna dr just ordningar f6r hur kunskap ska
férstas och anvindas som tenderar att arrangera

och disciplinera minniskor pa en viss plats och vid
en viss tid pa liknande sitt. Men de 4dr ocksa plat-
ser for strid, f6r motstind, for kamp om ritten att
definiera vad som ir sanning vid ett specifikt till-
fille. D4 de som deltar i kampen g6r det med olika
forutsittningar blir fragor om makt centrala. Det
ir med andra ord inte bara viktigt vad som sdgs
utan dven vem som sdger vad 1 vilket sammanhang
och varfér nagot talas eller tigs om. For att géra
detta mer konkret greppbart ska jag strax utveckla
ett exempel.

Diskursanalys son metod

Diskursanalys kriver ett relativt stort material och
en god kinnedom om den sambhilleliga och sprak-
liga kontexten i vilket materialet har inhdmtats. 1
uppsatser pa akademisk grundniva far man saledes
finna sig i att arbeta med ett material som egentli-
gen ir for begrinsat — men det giller ju dven nir
man gbr exempelvis enkiter. For att undvika god-
tycklighet bér man vara beredd att kvantifiera sitt
material och se pa frekvens och tendens. Det hand-
lar dock inte om att bara gbra en frekvensanalys
eller att blottligga tendenser, utan om till exempel
att forstd nirvaro eller franvaro av uttryck och ord
1 forhallande till kontexten. I den foucaultianska
modellen kan utsagan 1 sig vara ointressant, det ar
snarare utsigandet (eller nedskrivandet) av utsagan
som dr intressant. Vad siger det om personen som
skrev eller om den sambhilleliga kontext som per-
sonen skrev i?
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Exemplet Salaam

1 min avhandling Islam pa svenska. Tidskriften Salaam
och istams globalisering (2000) genomférde jag en dis-
kursanalys som syftade till att svara pa tva tillsynes
enkla fragor. Vad stir om islam i de skrifter som
muslimer har skrivit pa svenska? Varfor star det
som stir? For att kunna pésta att jag forstar “var-
t6r” bestimde jag mig for att gora en diskursanalys.
Pa sa sitt fjirmade jag mig frin fragor om skrif-
ternas kvalité, teologiska sanningshalt eller idéernas
logiska sammansittning och koncentrerade mig pa
fragan om deras existens. Varfor trider vissa teolo-
giska trender fram starkare dn andra? Vilka tigs det
om, vilka marginaliseras? Hur bedrivs kampen om
tolkningsféretride? Givetvis kdnner ingen till alla
existerande islamtolkningar, men genom att stu-
dera nyckelbegrepp, underliggande férestillningar,
referenser till skrifter och auktoriteter, kritik och
det som omgirdas av tystnad hoppades jag kunna
avgrinsa och klassificera innehallet i texterna. Jag
kom till slut att koncentrera mig pa Salaan, som
gavs ut mellan 1986 och 2000 av Islamiska infor-
mationsféreningen och som var en av de islamiska
tidskrifter som existerat lingst och producerat mest
material.

Salaam inneholl till storsta delen artiklar som pre-
senterade grundliggande islamisk (sunnitisk) teo-
logi och en del diskussion om aktuella dmnen, till
exempel om hur en muslim bor férhalla sig till na-
turen, till minoritetskapet 1 Sverige, till barnuppfos-
tran och sa vidare. Under de 13 argangarna hann
redaktionen publicera om det mesta, men vissa sa-
ker undvek man. En av dem var sufism, det som
ofta kallas islams mystik. Sufismens legitimitet dr
en omstridd friaga bland samtidens muslimer. De
som mest aktivt tar avstaind dr de organisationer
som kan sorteras in under samlingsnamnet “den
islamiska rorelsen”. Till denna kategori kan man
bland annat féra det pakistanska Jamaat-i islami,
Muslimska brodraskapets olika nationella avdel-
ningar samt olika organisationer sponsrade av
Saudiarabien som Rabitat al-‘alam al-islami (Det
muslimska virldstérbundet) och World Assembly
of Muslim Youth. Aven de som kallas sa/afi tar av-
stind fran sufismen. De hivdar att sufism ar bid‘a,
en “innovation”, nagot som har inférts 1islam efter
uppenbarelserna till Muhammad och som dirmed
inte 4r en legitim del av islam. Givetvis 4r detta inte
sufiernas eller deras tillskyndares position. Dessa
menar tvirtom att Muhammad var den frimsta
sufiern och en stor asket. I endast ett nummer av
Salaam publicerades artiklar om sufism, nr 4/1995.

Sufismen omnidmns 1 nr 2 och 3 samma ar, 1 Gvrigt
ar det tyst. Nummer 4 orsakade diskussioner om
Salaams profil och resulterade i att redaktdren av-
gick efter patryckningar.

Vad ska vi med diskursanalys till i detta sam-
manhang? Diskursanalys lir oss att vi bor vara
uppmirksamma pa grinsdragningar och vad som
uttalas och vad som tigs om. Vad ir utsdgbart och
vad dr outsdgbart vid ett visst tillfdlle? Varfér? Vem
bevakar grinserna? Hur? Eftersom jag kinde till att
det fanns en internationell, infekterad diskussion
om sufism, forsOkte jag finna omnimnanden av
sufism i tidskriften i samband med att jag liste den
med olika glaségon och kvantifierade materialet.
Lisningen och kvantifieringen gjorde att jag kunde
uttala mig med sikerhet om nir och var sufismen
omnidmndes. Jag kunde dven observera att numren
efter sufiartiklarna sdg annorlunda ut och att en ny
redaktion tillkom. Genom intervjuer lyckades jag
klarligea ett skeende. Den organisation som var
huvudansvarig {61 Salaam hade 6gonen pd tidskrit-
ten och uppfattade att en grins hade passerats och
bérjade arbeta mot redaktéren. Numret efter ”sufi-
numret”, som skulle ha innehallit en uppfdljnings-
artikel till en av sufiartiklarna, kapades och ersattes
med ett annat innehdll. Redakt6rens namn var kvar
men redaktéren hade de facto inte redigerat num-
ret. Efter det avgick redaktéren sjilvmant.

Vi kan alltsa se hur personer i organisationen
utévade disciplinir makt gentemot redaktdren,
bevakade en grins for att bevara renheten i linjen
1 stillet for att bredda tidskriften och 6ppna for
miéngfald. Detta i sin tur gjorde att jag gick vidare
och sag pa bruket av vissa nyckeltermer och letade
efter referenser till eller texter av sufikritiska forfat-
tare. Om vi aterigen tar termen bid‘a som exempel
kan vi via kunskap om islamisk teologi finna att den
forstatts pa skilda sitt, vissa delar upp bid'a i tillatna
och otillitna innovationer. Att uppfatta bid'a som
negativt dr alltsa inte sjdlvklart utan antyder snarare
att man tillhor en viss typ av islamdiskurs.

Nir jag sokte igenom Salaam efter referenser till
bid'a insag jag att det anvinds enbart som nigot ne-
gativt, och dven nir skribenterna inte anvinde be-
greppet, kunde jag se att de anvinde sig av tanke-
monster som var kopplade till en negativ férstaelse
av bid'a. Denna kunskap gav mig en mojlighet att
fordjupa mig i vissa globalt spridda islamtolkningar
som har dessa egenskaper och dven anta att det £6-
rekom en bevakning av innehallet i tidskriften; det
var inte slumpmissigt vad som stod. Salaam inne-
haller referenser till och Gversatta artiklar av den
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islamiska rorelsens stora namn, medan andra stora
namn i samtidsforstielsen av islam saknas. Till ex-
empel finns inga artiklar av shiitiska ledare eller
statligt anstillda sunnitiska religiGsa ledare fran in-
flytelserika linder som Egypten, Syrien eller Irak.
Diremot finns texter som kritiserar de arabiska
lindernas ledare for att vara korrupta och ibland
till och med oislamiska, en kritik som Aiterfinns i
den islamiska rérelsens texter.

Genom min analys (ater)skapade jag den diskurs
som i mangt och mycket styrde skribenternas och
redaktorernas val av texter, teman och till och med
enskilda ord. P4 detta sitt svarade jag pa fragan var-
for just de texter publiceras som publicerats. Nista
steg var att utmana denna slutsats genom att se pa
andra tendenser som kno6t Salaam it andra hill, det
finns dock inget utrymme hir att redogéra f6r den
diskussionen. Vad diskursanalysen framfor allt bi-
drog med var att Sppna mina 6gon fér hur kom-
plexa uttryckta idéers bakgrunder ofta ir, att vidga
min forstaelse f6r vilket material som var viktigt att
samla in, samt att lira mig en viss fOrsiktighet och
noggrannhet i min tolkning av texter.

Litteraturtips

Det finns numera flera introduktioner till diskursa-
nalys, dven pa svenska, som kan vara goda ingangar
till mer avancerade texter” Det finns dessutom
mianga studier som anvinder sig av diskursanalys
som grepp eller som ger goda bidrag till olika tren-
der inom diskursteori? Flera av diskursanalysernas
grundtexter dr nytryckta, vilspridda och en hel del
ir 6versatta till svenska.t Det finns en del studier av
religion och diskurs som man kan f6érséka himta
inspiration fran. Inom islamologi pa Centrum for
teologi och religionsvetenskap, Lunds universitet,
har det gjorts en del diskursanalyser.®

Noter

'Jorgensen & Philips 2000:11£.

*Se tex. Borjesson & Palmblad 2007; Jorgensen & Phi-
lips 2000; Neumann 2003.

? Se t.ex. Johnstone 2008; Wetherell, ef a/.(2001).

# Se t.ex. Fairclough 1992; Foucault 2002 [1969].

> Se t.ex. Carette 2000; King 1999; Said 1993.

¢ Stenberg 1996; Otterbeck 2000; Svensson 2000; Janson
2003.
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Bibeltolkning

Ar 2003 publicerade den ansedde brittiske forska-
ren N. T. Wright boken The resurrection of the Son of
God, som pa 6ver 800 sidor uteslutande behandlar
frigan om Jesus uppstindelse. Boken utgér den
tredje delen i Wrights serie om Nya testamentet
och kristendomens ursprung och har rént en hel
del uppmairksamhet. Till formen 4r det en tradi-
tionell exegetisk (bibeltolkande) studie i vilken f61r-
fattaren diskuterar olika killor och drar slutsatser
om vad de antika foérfattarna kan ha menat med
det de skrev. Wrights bok ir intressant ur ett religi-
onsvetenskapligt perspektiv eftersom den mycket
tydligt illustrerar ett grundliggande problem som
Nya testamentets exegetik brottats med allt sedan
dmnet uppstod som en akademisk forskningsdisci-
plin, nimligen frigan om forhallandet mellan det
akademiska studiet av Nya testamentet och kristen
normativ teologi. I introduktionen anger Wright
syftet med sin omfattande studie:

I shall argue that the best historical explana-

tion is the one which inevitably raises all

kinds of theological questions: the tomb was

indeed empty, and Jesus was indeed seen

alive, because he was truly raised from the

dead.!

Efter en mycket omfattande genomgang av stora
mingder grekisk-romerskt, judiskt och kristet kall-
material hivdar Wright faktiskt att den basta histo-
riska férklaringen till uppkomsten av férestillning-
en att Gud uppvickte Jesus frain de déda dr den
som Nya testamentet entydigt anger, nimligen a7
Gud verkligen upprdckte Jesus fran de dida.*

Frin normala vetenskapliga utgiangspunkter ter
sig Wrights slutsats en smula egendomlig — van-
ligen brukar forskare inte tillskriva Gvernaturliga
krafter ndgot férklaringsvirde, utan séker sina f6r-
klaringar inom den del av verkligheten som far an-
ses relativt vil utforskad och om vilken det rdder
nagorlunda enighet bland forskarsambhillet i stort

(se inledningen till denna antologi). Wrights pro-
blem ir, kort sagt, att begreppet "Gud” inte hor
till den relativt vil utforskade verklighet om vilken
ndgorlunda enighet rader. Att acceptera en Gverna-
turlig orsak som en historisk férklaring far dirfor
ganska stora konsekvenser nir det giller, till exem-
pel, mojligheten att kommunicera med andra fors-
kare som arbetar utifrin mer generellt accepterade
vetenskapliga utgangspunkter.

Under alla omstindigheter dr det tydligt att
Wright har ett drende som gar utéver den historiskt
arbetande exegetens. Wright dr ndmligen inte bara
nytestamentlig forskare, utan var fram till hésten
2010 ocksd den anglikanska kyrkans biskop i Dur-
ham, och han ir genom sitt férfattarskap kind som
en framtridande kristen apologet. Wright foérenar
alltsd 1 sin person rollen som forskare och kyrko-
man, och just detta forhallande blir problematiskt
nir han gbr ansprak pd att spela pa den vetenskap-
liga planhalvan, samtidigt som han infoér en helt
egen vetenskapsteori som Sppnar f6r méjligheten
att suprahumana visen kan gripa in i tillvaron. Just
denna sammansmiltning av vetenskap och norma-
tiv teologi illustrerar ndgot av exegetikens historiska
dilemma: Ar Nya testamentets exegetik en kritisk,
humanistisk forskningsdisciplin eller en del av den
kristna kyrkans ideologiproducerande apparat?

Bibeltolkning i antiken

Att somliga nytestamentliga exegeter har ett am-
bivalent férhallande till humanistisk vetenskapssyn
har historiska orsaker. Ordet “exegetik” har sin
grund i det grekiska verbet exegeomai, som betyder
”torklara”, och 1 den bemirkelsen har exegetiken
forstas foregangare i de bibeltolkningsprinciper
som utarbetades redan under antiken.’ Da var syf-
tet knappast att forhélla sig kritisk till bibeltexten i
modern bemirkelse, utan att hitta metoder for att
bist finna den gudomliga uppenbarelse som man
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tinkte sig fanns nedlagd i bibeltexten. I Alexan-
dria férordade man saledes en allegorisk lisning av
Bibeln, medan man i Antiokia mer fokuserade den
bokstavliga betydelsen av texten. Under den hir perio-
den fanns emellertid ett incitament till kritisk re-
flektion Gver religitsa texter, eftersom kyrkan var
djupt involverad i att skapa ett urval av auktoritati-
va texter — de som skulle komma att utgéra den ny-
testamentliga kanon. Det viktigaste urvalskriteriet
var att en text hade apostoliskt ursprung, det vill siga
att texten skulle vara skriven av Jesus apostlar eller
av lirjungar till dessa. Detta innebir att man redan
tidigt anvinde sig av grundliggande insikter i ele-
mentir textkritik 4ven om syftet var att avgora vilka
texter som bist bevarade den rena kristna liran.

Reformationens bibeltolkning

Under medeltiden utbildades flera principer f6r hur
Bibeln skulle tolkas, och diskussionen om virdet
av allegoriska och bokstavliga ldsningar fortsatte. 1
och med reformationen avgjordes den frigan inom
reformationskyrkorna — den bokstavliga betydel-
sen var vad som gillde och reformationens herme-
neutiska princip blev sola scriptura, ”skriften allena”.
Bakom avvisandet av andra tolkningsprinciper lag
forestillningen att Bibeln férmedlar ett enda ho-
mogent budskap och dirfér endast kan tolkas ge-
nom sig sjilv — scriptura scripturae interpres — skrift
tolkar skrift”. Reformationens betoning av bibel-
texten skapade ett kraftigt intresse fOr tolkningsre-
laterade fragor, och eftersom den gudomliga viljan
ansags uttryckt genom de nytestamentliga fOrfat-
tarna var reformationsteologernas uppgift att finna
forfattarintentionen i texten.

Samtidigt la det reformatoriska projektet grun-
den till den syntes mellan historisk forskning och
teologi som vi kan se dn i dag. Bibeln maste tolkas
enligt vissa principer, och f6r Luther var en &ristolo-
gisk ldsning, det vill sdga, en lisning som forutsitter
att hela Bibeln egentligen handlar om Kiristus, det
som borgade for en ritt forstielse av texten. Tva
andra viktiga hermeneutiska grundforutsittningar
var att Bibeln inte innehaller nagra motségelser el-
ler felaktigheter och att den maste tolkas fran ett
trosperspektiv.

Upplysningsradikalism

Med upplysningen férindrades manga av de havd-
vunna principerna f6r hur Bibeln skulle tolkas, och
den moderna bibelforskningen dr forstis ett direkt
arv fran upplysningsfilosofernas obidndiga tro pa

kunskap som ett resultat av fornuft och mansklig
erfarenhet. Somliga av de forskningsinsatser som
gjordes under den hir perioden representerar nagra
av de mest radikala ansatser som 6ver huvud taget
gjorts inom dmnet. Redan 1754 publicerade Her-
man Samuel Reimarus boken Die vornebmsten War-
heiten der natiirlichen Religion, dir han avvisade tanken
pa en Overnaturlig uppenbarelse och hivdade att
Jesus aldrig utfort ndgra underverk. Reimarus bok
vickte en sa vildsam debatt att han avstod fran att
publicera ett andra stérre arbete av hinsyn till sin
familj. Delar publicerades anonymt efter hans déd.

Ar 1835 publicerade David Friedrich Strauss en
bok som skakade det teologiska etablissemanget i
grunden, Das Leben Jesu, kritisch bearbeitet. 1 denna
bok, som kostade honom hans arbete som lirare,
framstillde Strauss evangelietraditionen som en
samling myter skapade av urkyrkan utan direkt
koppling till den historiske Jesus. Detta ar brukar
ocksa anges som startpunkten for en radikal teolo-
gisk skolbildning, den sa kallade Ttibingenskolan,
som under ledning av den hegelinspirerade teolo-
gen Ferdinand Christian Baur under ett par decen-
nier utmanade traditionell teologisk bibeltolkning
med forskning byged pa upplysningsrationalis-
mens stkande efter historisk, snarare 4n teologisk
sanning.

Motreaktion och anpassningsstrategier
Upplysningen ledde alltsd till att de bibliska tex-
terna bérjade betraktas som vilken annan antik lit-
teratur som helst och tolkningarna var beroende
av de landvinningar som gjorts inom till exempel
de naturvetenskapliga disciplinerna. Inom de mer
radikala exegetiska kretsarna avvisades saledes
overnaturliga férklaringar och forskare anlade ett
inomvirldsligt perspektiv pa de bibliska texterna.
Denna process gav naturligtvis upphov till motre-

125 dr gammal titelsida pa bibel. Amerikansk. Foto: Wonderlane/
Flickr
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aktioner. Som ett led i kampen mot modernismen
runt sekelskiftet f6rbjod katolska kyrkan helt soni-
ka katolska exegeter att anvinda moderna metoder
i tolkningen av Bibeln, ett f6rbud som upphivdes
forst i samband med det andra Vatikankonciliet pa
1960-talet.

Den s kallade /Zberalteologin, som hade stort in-
flytande under bérjan av 1900-talet, kan betraktas
som ett annat sitt att teologiskt forhalla sig till upp-
lysningsfilosofins utmaningar. Liberalteologerna
accepterade anvindningen av historisk-kritiska
metoder och tog ocksa de teologiska konsekven-
serna av detta. For forskningen om den historiske
Jesus ledde det till att man férnekade de Gvernatur-
liga aspekterna i evangelierna samtidigt som man
betonade den etiska dimensionen i evangeliernas
presentation av Jesus. Detta, menade man, var den
historiske Jesus.

Jesus och historien

Den tyske bibelforskaren Rudolf Bultmann gick yt-
terligare ett steg lingre i att teologiskt forhalla sig
till en av naturvetenskapen alltmer priglad virlds-
bild. Bultmann menade att den moderna minnis-
kan inte kan tro pd den mytologiska virld som Nya
testamentet malar upp. Genom att avmytologisera
de bibliska texterna kan man emellertid, menade
Bultmann, na fram till den del av budskapet som
giller minniskans existens. For synen pa den histo-
riske Jesus var Bultmanns teologiska program f6r6-
dande. Det man kan veta om Jesus ér i verkligheten
mycket lite, menade han, eftersom killmaterialet
— evangelierna — inte ir nagra historiska rapporter,
utan vittnesbérd om de tidiga férsamlingarnas tro
(se artikel om killkritik 1 denna antologi). Pa sé sitt
blev den kristna teologin skild fran historien.*

Att inte fista nagon vikt vid historiciteten, ens
nir det giller si centrala fOreteelser som Jesus
uppstindelse, innebdr uppenbara risker for kris-
ten teologi. Detta foranledde nagra av Bultmanns
lirjungar att vilja skapa vetenskapliga kriterier for
att rekonstruera en historiskt tillforlitlig bild av den
historiske Jesus och sa férankra teologin i histo-
riska hindelser. Huvudskilet till detta projekt var
alltsd teologiskt, och den bild av Jesus man mejs-
lade fram var huvudsakligen priglad av ett annat
teologiskt motiverat exegetiskt grundantagande:
motsittningen mellan judendom och kristendom.
En sjilvklar forutsittning i arbetet med att vaska
fram den historiske Jesus var att Jesus antogs vara
skild bade frdan den samtida judendomen och den

tidiga kyrkan. Genom att tillimpa det sd kallade zs-
similaritetskriteriet kande man na fram till den histo-
riske Jesus, som alltsa varken var jude eller kristen,
utan helt unik.s

Motsittningen judendom—kristendom
Att Jesus maste ha befunnit sig i ett motsatsfor-
hillande till den samtida judendomen var en sil-
lan ifragasatt uppfattning pa 1950- och 1960-talen.
Denna forestillning sammanhingde med den teo-
logiska bild av aposteln Paulus som blev reforma-
tionens bdrande idé — motsittningen mellan lag
och evangelium. Redan hos de tidiga kyrkofdderna
kom mainniskans individuella frilsning allt mer i
centrum, och en central friga rérde férhallandet
mellan minniskans respektive Guds inblandning
1 frilsningsverket. I motsats till den medeltida ka-
tolska kyrkans uppfattning att Gud och méinniskan
samverkar i frilsningen, hivdade Martin Luther
att minniskan inte i ndgot avseende ir i stand att
behaga Gud. Frilsningen dr siledes endast bero-
ende av tro, inte av laggirningar. Den teologiska
konsekvensen av detta resonemang blev emellertid
att det normala judiska sittet att relatera till Gud
— genom lagen, Torah — hos Luther kom att re-
presentera den mest grundldggande av alla synder
— egenrattfirdighet.

I detta avseende kan man siga att Luther bara
bygede vidare pd en anti-judisk tradition som forts
vidare fran antiken, men han gav denna ocksa en ny
och mycket effektiv feologisk motivering. Hos Luth-
er uppstar en absolut motsittning mellan lag och
evangelium, och ytterst sett mellan judendom och
kristendom. Den bild av den antika judendomen
som formuleras under 1800-talet ér i h6g utstrick-
ning priglad av den lutherska motsittningen mel-
lan judendom och kristendom. Judendomen fram-
stilldes som legalistisk och juden som glidjelost
trilande under lagen, i ett hopplst och utsiktslést
projekt att behaga Gud. Reformationsteologins
bild av judendomen som kristendomens motsats
och forskningens bild av judendom kom att fung-
era som en Omsesidig legitimering, och inte ens den
mest radikala forskningen under 1800-talet ifraga-
satte den etablerade sanningen om den absoluta
motsittningen mellan judendom och kristendom.
Att Paulus limnade judendomen i det 6gonblick
han konverterade till kristendom pa vigen till Da-
maskus ansdgs langt in pa 1970-talet sa sjilvklart
att det knappast behévde motiveras bland nytesta-
mentliga exegeter.
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Exegetisk nyorientering

Det kan vara virt att notera att de fraigor som sys-
selsatt forskare inom Nya testamentets exegetik
ofta har varit relaterade till centrala frigor inom
kristen teologi. I méinga fall har framstiende ex-
egeter ocksa betraktats som framstaende teologer,
och en sadan sammanblandning av roller har sna-
rast betraktats som regel 4n som undantag, Att en
framstaende nytestamentlig forskare, tillika biskop,
arbetar med en friga som dr intressant endast i en
troskontext — fragan om Jesus uppstandelse dr en
historisk hindelse — 4r mot den hir bakgrunden
inte sa markligt. Inom bibelvetenskapen har tradi-
tionellt just ett sddant perspektiv varit det normala.
Detta betyder inte att alla nytestamentliga exegeter
alltid arbetat med konfessionella fragestillningar
eller strivat efter att bekrifta normativt teologiska
uppfattningar genom vetenskapliga undersékning-
ar. Men fram till 1970-talet kan man nog dnda hav-
da att mycket av den forskning som bedrevs inom
disciplinen styrdes av normativa teologiska premis-
ser. Den teologiskt motiverade motsittningen mel-
lan judendom och kristendom ir kanske det mest
betydelsefulla vetenskapliga paradigm som fram
tills ganska nyligen angett ramarna, sirskilt vad gil-
ler forskningen om Jesus och Paulus.

Exegetik pa 2000-talet
Under 1970-talet hinde mycket som kom att fa stor
betydelse fér forskningen om Nya testamentet.
Den kristna karikatyren av antikens judendom blev
allvarligt ifragasatt genom den amerikanske fors-
karen E. P. Sanders monumentala studie Pau/ and
Palestinian Judaism (1977). Sanders hivdade att den
traditionella motsittningen mellan judendom och
kristendom dr en Zeologisk konstruktion. Enligt San-
ders var forsta arhundradets judendom karaktiri-
serad av ndd, foérlatelse, barmhirtighet och tron pa
Gud som en kirleksfull far. Denna positiva bild av
antikens judendom passar inte sa bra som forkla-
ring till varfér Paulus brét med judisk tradition, och
forskare bérjade snart ifragasitta den traditionella
motsittningen mellan Paulus och judendomen. 1
dag finns ett vixande antal forskare som hivdar att
Paulus inte alls brét med sin judiska tradition, utan
att han fortsatte att utrycka sin relation till Israels
Gud genom den judiska lagen.®

Den postmoderna kritiken av det positivistiska
arvet fran upplysningen, med dess strivan efter
att hitta den enda objektiva sanningen tillsammans
med det generella problematiserandet av tolk-

ningsprocessen, har medverkat till att ta udden av
mer konfessionellt orienterad exegetik. Amnet har
ocksa sett en veritabel explosion av nya perspek-
tiv och metoder som betonat vikten av mangfald
snarare 4n metodisk hegemoni. Det har dessutom
vidgats till att omfatta inte bara historiska perspek-
tiv utan ocksd receptionshistoriska, vilket gér att
dmnet omfattar hela perioden frin antiken fram till
modern tid. Postkoloniala, feministiska, retoriska,
narrativa, sociologiska, politiska och psykologiska
perspektiv ingdr numera som naturliga delar 1 den
exegetiska verktygsladan.” Samtidigt gar fortfaran-
de en skiljelinje mellan forskare vars huvudsakliga
syfte dr att bekrifta en specifik teologisk uppfatt-
ning® och forskare som mer ansluter sig till en bred
humanistisk vetenskaplig tradition.” Sannolikt lir
den skillnaden besta ocksd i framtiden.

Noter

! Wright 2003:10.

* Den svenske exegeten Bengt Holmberg ger uttryck for
samma uppfattning, se Holmberg 2001:159.

? For en omfattande framstillning av Nya testamentets
forskningshistoria fran antiken fram till upplysningen,
se Baird 1992. For perioden 1861 till 1986, se Neill
och Wright 1988. F'or en kort 6versikt pa svenska (som
bygger pa bla. Baird), se Mitternacht och Runesson
2006:33—41.

# Fergusson 1992.

5 For en oversikt 6ver forskningen om Jesus se, Holm-
berg 2001:165-223.

® Om kritiken av den traditionella synen pi Paulus och
framvixten av ett nytt forskningsparadigm, se Gager
2000; Zetterholm 2009.

7 For en presentation av metoder och perspektiv inom
nytestamentlig forskning, se Gerdmar och & Syreeni
20006; Hayes 2004.

¥ Se t.ex. Westerholm 2004.

? Se t.ex. Lopez 2008.

Referenser och litteraturtips

Baird, William. 1992. History of New Testament research.
Volume one: from Deism to Tiibingen. Minneapolis. For-
tress Press.

Fergusson, David A. 1992. Bultmann. London. Geoffrey
Chapman.

Gager, John G. 2000. Rednventing Panl. Oxford. Oxford
University Press.

Gerdmar, Anders och Kari Syreeni. 20006. Vgar till Nya
testamentet. Metoder, tekniker och verktyg for nytestamentlig
exegetik. Lund. Studentlitteratur.

Hayes, John H. (red.) 2004. Methods of biblical interpreta-
tion. Excerpted from the Dictionary of biblical interpretation.
Nashville. Abingdon Press.

—162 —



Mdnniskor och makter 2.0

Bibeltolkning

Holmberg, Bengt. 2001. Mdanniska och mer. Jesus i forsk-
ningens Jus. Lund. Arcus.

Lopez, Davina C. 2008. Apostle to the conquered. Reimagin-
ing Paul’s mission. Minneapolis. Fortress Press.

Mitternacht, Dieter och Anders Runesson (red.) 2000.
Jesus och de forsta kristna. Inledning till Nya ftestamentet.
Stockholm. Verbum.

Neill, Stephen och Tom Wright. 1988. The interpretation
of the New Testament 1861—1986. Oxford. Oxford Uni-
versity Press.

Sanders, Edward P. 1977. Paul and Palestinian Judaism. A
comparison of patterns of religion. Minneapolis. Fortress
Press.

Westerholm, Stephen. 2004. Perspectives old and new on
Paul. The "Lutheran” Paul and bis crities. Grand Rapids.
Eerdmans.

Wright, Nicolas T. 2003. Christian origins and the question of
God. Vol. 3: The resurrection of the Son of God. London.
SPCK.

Zetterholm, Magnus. 2009. Approaches to Paul: A student’s
guide to recent scholarship. Minneapolis. Fortress Press.

Magnus Zetterholm
Lunds universitet

— 163 -



Traditionell muntlig litteratur

Mycket av det primdrmaterial som anvinds vid
studiet av religioner ir traditionell muntlig littera-
tur. Traditionell muntlig litteratur har studerats pa
manga olika sitt av forskare tillhérande olika dis-
cipliner. I denna artikel kommer jag att ge en in-
troduktion till vad folkloristiken, den disciplin som
fokuserar just pa muntligt férmedlade traditioner,
kan lira religionsvetare om kidnnetecknen for tra-
ditionell muntlig litteratur och om dess tolknings-
problematik.

Kannetecken

Det avgorande kinnetecknet f6r traditionell munt-
lig litteratur 4r att den formedlas och framfdrs
muntligt. Ibland har termen ”muntlig litteratur”
begrinsats till sidan litteratur som komponerats
muntligt, och texter som ursprungligen varit skrift-
liga, men som sedan anammats av muntliga berit-
tare och gradvis omformats, har uteslutits. Detta
ir en onddigt restriktiv definition. Berittarna sjilva
kinner sillan till berittelsens hela férhistoria och
behandlar en berittelse med skriftligt forflutet pa
samma sitt som en som aldrig varit nedskriven.

Genretillhirighet

Inte allt en minniska sdger riknas som traditionell
muntlig litteratur, utan endast de muntliga texter
som foljer ett etablerat monster gillande bade form

och innehall. Etnologen Alf Arvidsson skriver att
folklore:

utgér mellanmansklig kommunikation —
inte vilken kommunikation som helst, utan
sidan som sker genom att den ges en “ar-
tistisk” utformning, vilket hir ndrmast bety-
der att den medvetet urskiljer sig genom sin
form, dvs. dr mer intensiv dn det vardagliga
flédet av frigor och svar, funderingar och
pastdenden.’

Med andra ord ir genretillhérighet avgérande for
om en muntligt férmedlad text ska betraktas som
traditionell muntlig litteratur. Genrer underlittar
for berdttaren. Om en berittelse foljer ett etablerat
monster dr den ldttare att aterberitta dn om den
bryter mot monstret. Genrens regler underlittar
dven mottagandet. De ger lyssnarna vissa forvint-
ningar och sitter dem 1 ritt sinnesstimning, Som
jag kommer att diskutera nedan, dr kinnedom om
en muntlig texts genre avgorande f6r att kunna £6r-
sta texten.

Fordanderlighet

Samtidigt som det finns ganska fasta genrer inom
folklitteratur, kinnetecknas den ocksi av forander-
lighet. Medan en publicerad text kan betraktas som
ofdrinderlig, genomgar muntlig litteratur stin-
diga forindringar. En levande tradition forindras
kontinuerligt, pa samma sitt som levande sprak ir
under stindig forindring. Vissa genrer tilliter eller
uppmuntrar till mer variation 4n andra. Till exem-
pel ska besvirjelseformler inte avvika fran proto-
typen — men jimforande studier visar att de gor
det inda. Ordstav har relativt fasta former, medan
den som berittar en saga eller sigen dr fri att gbra
berittelsen till sin egen. Minga sagor skapas pa
nytt varje gang de berittas. En enstaka uppteck-
ning av en berittelse kan dirfor inte utan vidare
antas vara representativ for en hel samhallsgrupp.
Det dr viktigt att om mojligt jimfora flera varianter
av samma berittelse, av olika berittare tillh6rande
samma folkgrupp, for att se vad som dr allmidngods
och vad som ir individspecifikt. Hir dr vi behjilpta
av kataloger 6ver olika folkloristiska genrer, som
Hans-Jorg Uthers sagokatalog frin 2004; Reidar
Christiansens katalog 6ver vandringssigner frin
1958; Marjatta Jauhiainens katalog 6ver finska sdg-
ner frin 1998; Frederic Tubachs katalog éver med-
eltida predikoillustrationer fran 1969.
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Social forankring

Berittelser sprider sig inte pa eget bevig. Berittel-
ser férmedlas och framférs i sociala sammanhang,
Tvirtemot vad tidiga folklorister hivdade delar inte
alla medlemmar i en etnisk grupp pa en och samma
“berittelseskatt”. Varje samhille bestir av manga
Overlappande sociala sammanhang, Traditionell
muntlig litteratur férmedlas inom dessa sociala
kontexter. Socialt kompetenta individer anpassar
vad de siger till den sociala grupp i vilken de be-
finner sig. Genom sin uppmuntran, likgiltichet el-
ler kritik avgor lyssnarna vilka berittelser och vilka
slags berittelser som ska férmedlas vidare 1 den
gruppen. Berittelserna kan komma att definiera
gruppens ramar och bestimma dess normer.

Metodfragor
Genrens betydelse

Kinnedom om en berittelses genre dr nédvindig
for att kunna korrekt analysera den. En studie i
folktro bor inte ha sagor som sitt priméra killmate-
rial. Sagor betraktas inte som sanna av traditionsba-
rarna. Signer dr emellertid intressanta fOr religions-
vetare. Legendforskaren Timothy Tangherlini ger
toljande definition av en sigen, eller pa engelska,
legend:
Legend, typically, is a short, monoepisodic,
traditional, highly ecotypified, historicized
narrative performed in a conversational
mode, reflecting on a psychological level a
symbolic representation of folk belief and
collective experiences and serving as a reaf-
firmation of commonly held values of the
group to whose tradition it belongs.?

Sdgner brukar behandla det som i allminhetens
Ogon ir osannolika hindelser, men som pastds av
berittaren vara sanna. For att styrka sanningsan-
spraket dr beridttaren vanligtvis noga med att be-
ratta nir och vad detta ska ha hint, och vem det
var som fick uppleva hindelsen. Jimférande fol-
kloristiska studier visar att manga lokalt férankrade
signer dr varianter av berittelser som forlagts till
andra stillen ocksa; dessa kallas vandringssigner.
Traditionsbiraren ér inte nédvindigtvis medveten
om att det dr en vandringssigen, utan hon (eller
han) kan vara 6vertygad om att det hon berittar om
verkligen hinde pa det sitt som hon berittat.

En berittelse kan typologiskt sett vara en vand-
ringssdgen utan att den nédvindigtvis dr osann.
sociologen Gary Alan Fines har studerat berittel-

ser om hur en minniska funnit en déd mus i sin
Coca-Cola-flaska. Namnen och beskrivningen av
den involverade personen samt hindelsens plats
och datum varierar, men berittelsen ir densamma.
Innebir det att den dr osann? Inte enligt amerikan-
ska domstolar, som har démt Coca-Cola att betala
skadestind f6r mossen i flaskorna vid flera tillfdl-
len.’ Dessa berittelser kan g tillbaka till flera verk-
liga hindelser, men genom upprepat berittande
har berittelserna, med Arvidssons ord, “sdgnifie-
rats”. De har kommit att passa monstret £6r hur en
sidgen dr uppbyged.

Aven om en berittelse berittas som om den vore
sann innebdr det inte att den utan vidare kan an-
vindas som bevis for en minniskas tro. Inte allting
som berittas som om det vore sant ir avsett att be-
traktas som bokstavligen sant. For att fi en idé om
hur djupt férankrad en tro ir, dr det nédvindigt att
underska om en individs beteende verkar stimma
6verens med berittelsens budskap. Minniskor kan
roas av spokhistorier utan att det paverkar deras liv
utanfor berittandesituationen.

Inbyggda begrinsningar

Muntliga berittelser kan inte vara lika invecklade
som skriftliga, om berittaren inte vill att ahorarna
ska tappa trdden och férlora intresset. Till exem-
pel forenklas hindelseférloppet och antalet aktorer
begrinsas. Bland europeiska sagor ir det vanligt att
det inte férekommer fler dn tva aktérer at gangen
(Axel Olrik kallade detta en “episk lag”). Vi ser
samma monster i syndafallsberittelsen som, fastin
det ir en skriftlig text, visar manga drag av muntlig
litteratur. Teologer har ofta spekulerat kring varfoér
ormen i paradiset bara talar med Eva och inte ock-
sa med Adam. Svaret kan ligga i att detta ursprung-
ligen var en muntlig berittelse, och traditionella be-
rittare undviker att aterge samtal med tre eller fler
aktorer, di de blir for svara att forsta.*

Som nimndes, utgar religionsvetare oftast frin
nedskrivningar av muntligt material i sina analy-
ser. Hir finns det en risk att de 6versystematiserar
materialet, att de inordnar det i en struktur som 4r
frimmande f6r traditionsbirarna. Manga olika sig-
ner om skogsran har upptecknats i ryska Karelen.
Det finns sdgner om hur skogsrdet forvrider sy-
nen pd en jigare sa han gar vilse, om hur skogsraet
gommer en bondes ko i skogen, hur skogsraet firar
bréllop, eller hur skogsriet spelar bort skogens vilt
1 kortspel. Det dr frestande att systematisera dessa
sdgner och siga att minniskor i ryska Karelen tror
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att skogsraet dr gift, spelar kort, stjil kreatur och
har f6rmagan att fa minniskor att se i syne. Men att
gbra sd vore missvisande, da det inte dr sagt att né-
gon enda individ tror allt detta om skogsriet.” Med-
an det dr legitimt f6r en sprakvetare att identifiera
de grammatiska strukturerna hos ett skriftlést folk,
ir det hybris f6r en utomstaende religionsvetare att
komponera en systematisk teologi pa grundval av
berittelser samlade bland folket. Teologi dr en ini-
frandisciplin, och endast den troende ges auktoritet
att viga eventuellt konkurrerande uppfattningar
inom den tron.

Traditionsbérarnas betydelse

Muntlig litteratur dr inte nédvindigtvis anonym,
tvartemot vad tidiga folklorister pastod. I folkloris-
tikens barndom tinktes folket som helhet motsvara
den namngivne foérfattaren till en skriftlig text. Det
var folket som helhet som berittade en viss saga;
den enskilde berittarens identitet var ointressant.
Denna syn har med ritta forkastats. I traditionella
kulturer fanns det erkinda bra berittare. Vissa be-
rittare anses vara bittre dn andra, vissa sagor berit-
tas nistan uteslutande av min, andra nistan endast
av kvinnor; vissa beridttelser dr specifika for vissa
yrkesgrupper och sa vidare. Ju mer information vi
har om berittaren, desto bittre kan analysen av be-
rittelsen bli.

Jag har granskat en samling besvirjelseformler
insamlade i norra Ryssland pa 1800-talet.® Dessa
besvirjelser innehaller en berittande del som till sitt
innehall kan placeras i en av flera berittelsetyper.
En av de tva vanligaste handlar om en flicka (alter-
nativt Guds Moder) som syr. Den andra handlar
om en gammal man som slar en sten med sitt svird.
De som forst upptecknade besvirjelseformlerna
gav ingen information om vem som berittat dem.
Men en nirmare granskning av texterna avslojar att
i de fall dir berittelsen handlar om en ung flicka
ar berittaren en kvinna, medan i de fall dir berat-
telsen handlar om en gammal man ér berittaren en
man. Besvirjelsen bygger pd tanken att den pro-
totypiska hindelsen som ingar i besvirjelseberit-
telsen ska firga av sig pa den aktuella situationen;
darfér dr det viktigt att det finns tydliga paralleller
mellan den prototypiska hidndelsen och den aktu-
ella situationen.

Traditionsbirarnas egna tolkningar av sina berit-
telser har ofta lyst med sin franvaro i den veten-
skapliga litteraturen. Detta forbiseende var kopplat
till tanken att ”folket” inte skapar utan endast beva-

rar gamla traditioner, och det bristfilligt. De ansags
inte begripa sina egna berittelser. Det dr 6nskvirt
att om mojligt s6ka berittarens egen tolkning innan
man ger sig pa att tolka texten. Den utomstaende
tolkaren ir troligtvis inte lika hemma i berittarens
kultur som berittaren sjdlv. Om man inte har moj-
lighet att direkt fraga berittaren om textens tolk-
ning, kan man genom jimférande studier se hur
berittaren har gjort berittelsen till sin egen. Dessa
forindringar ger ocksi ledtradar till berittarens
tolkning av texten.

Kontexten

Traditionell muntlig litteratur ir en tidsbegrinsad
produkt. En muntlig berittelse som inte aterberit-
tas (eller blir nedskriven och férvandlad till skriftlig
berittelse) upphor att existera. Ofta utgér en religi-
onsvetare fran nedteckningar av muntliga berittel-
ser. Texterna ger sken av att vara obundna av sin tid,
och hon inser inte hur stor del av berittelsen som
har anpassats till situationen. Det kan vara sa att
berittelsen anpassats sirskilt for religionsvetaren,
utan att hon vet om det. Vidare dr uppteckning-
arna ofta bristfilliga — innan bandspelaren fanns
tillgdnglic hann skribenten sillan ta med allting
berittaren sade. Bandspelaren dr ocksa otillricklig.
Mycket muntlig kommunikation sker pa andra sitt
in med ord, och nir man utgar ifrdn en nedskriven
text 4r risken stor att man inte alltid forstar nir na-
got var menat som skimt eller som ironi. For att
forsta berittelsen maste man kinna till berittarens
bakgrund och sammanhanget dir den berittades:
Vad féranledde aterberittandet av en viss sigen?
Vilka var dess verkliga eller tilltinkta ahorare? Hur
mottogs berittelsen av dhdrarnar?

Tidiga religionsvetare sOkte spar (sa kallade survi-
vals) efter forkristna religioner i traditionell munt-
lig litteratur, och nadgra forskare gbr det dn idag
Detta ir problematiskt, da det inte gar att visa hur
mycket dldre en berittelse dr dn dess dldsta ned-
tecknade variant. Med tanke pa den férinderlighet
som karakteriserar traditionell muntlig litteratur dr
det fragan om huruvida diskussioner kopplade till
den “ursprungliga” kompositionen &verhuvudta-
get dr meningsfulla. Sa linge en berittelse aterbe-
rittas, upplevs den som angeligen for berittaren
och ahorarna. Det dr mer intressant att undersoka
vad berittelsen betyder f6r dem 4n att f6rs6ka an-
vinda den som killa for att rekonstruera en religion
eller kultur som florerade kanske flera hundra ar
tidigare.
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Kristna upplevelseberittelser

Traditionell muntlig litteratur florerar dven i dagens
samhillen, bland annat eftersom det muntliga or-
det dr mer direkt och personligt 4n det skriftliga.

Vittnesbord. Foto: Reverend Aviator/ Flickr.

Minniskor slutar inte berdtta bara for att de har lirt
sig skriva, och de slutar inte lyssna bara for att de
har ldrt sig ldsa.

Det finns fler genrer i traditionell muntlig littera-
tur 4n vad vi dr vana vid att tinka oss. Medan dldre
folklorister fokuserade pd en relativt sndv grupp
genrer, som sagot, myter och sidgner, vore det fel
att tro att folklore dr nagot som fanns frimst bland
boénder pa 1800-talet eller finns i barnbécker. Olika

former av traditionell muntlig litteratur florerar i
alla sociala sammanhang. Traditionell amerikansk
vickelsekristendom, representerad av t.ex. South-
ern Baptists och pingstvinner, har till stor del varit
en muntlig tradition. Vanligtvis var bade singerna
och bénerna som anvindes i gudstjdnsterna munt-
ligt férmedlade. Aven fri bon har sina regler som de
troende far lira sig genom att lyssna och delta. Pre-
dikningarna var inte nedskrivna utan férvintades
komma till genom den Helig Andens vigledning,
De innebar en livlig interaktion mellan predikan-
ten, texten och foérsamlingsmedlemmarna som ge-
nom sitt gensvar ("Amen! Preach it, brother!”) gav
predikanten uppmuntran och energi att fortsitta

1’

sin férkunnelse. En av de viktigaste muntliga gen-
rerna i vickelsekristendomen 4r “vittnesborden”.

I amerikansk vickelsekristendom forvintas varje
troende kunna beritta offentligt om hur hon (eller
han) kom till tro. Dessa omvindelseberittelser kall-
las ’testimonies”, eller vittnesbord, och de brukar
folja ett visst monster. Testimonies kan dven handla
om andra former av gudsmoéten, om bonesvar eller
andedop till exempel, men omvindelseberittelser
far illustrera hela genren. En sirskild del av guds-
tjdnsten dr avsatt fOr testimonies. Den som kinner
sig kallad, stir upp och ber om att fa ordet; ofta
borjar hon med att sdga ”’1 want to give my testi-
mony”.” Den troende berittar om hur hon, medan
hon édnnu var syndare, visste att Gud kallade pa
henne, men valde att fortsitta sitt liv i utsvivningar
och synd. Men sa uppstar en kris — hon blir kanske
svirt sjuk — och hon blir omvind. Berittaren bru-
kar kunna ange exakt datum fér omvindelsen.

Genom att héra andras vittnesbord lir man sig
hur man sjilv ska beritta, och det ir sa de flesta
lir sig hur man ska bira sig 4t. Behéver man dnda
hjilp, finns det att fa, exempelvis pa nitet. Pas-
tor Joseph M. Willmouth frin Eastview Baptist
Church, Kentucky,® rekommenderar i en predikan
att en testimony ska vara minst fem minuter lang,
men inte lingre dn en kvart. Lingden beror pa sam-
manhanget, férklarar han: ’Let the place where you
are sharing your testimony dictate your length”.
Enligt Pastor Willmouth har en testimony féljande
tre moment: I. Berdtta om ditt liv innan Kiristus.
1I. Beritta hur du kom att tro pa Kristus som din
Frilsare. I11. Beritta om ditt liv efter det du satt din
tro till Kristus”.

Vad giller det férsta momentet avrader Will-
mouth frin en alltfér detaljrik vittnesbord:
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Don’t try to give every little detail, but only
those details that will give people a general
overview of what your life was like before
Christ. Remember, you are doing this so that
people will be able to see a contrast between
your old life, and your new life as a Christian.

Gillande det andra momentet anser Willmouth att
foljande steg bor inga:

Tell about: A. How God spoke to your heart.

B. Who God used and how they witnessed

to you. C. Where you were at when you were

saved. D. How you responded to that call.
Pastor Willmouth har fler tips, men dessa ricker
for att visa att det finns tydliga férvintningar pa
hur en kristen omvindelseberittelse ska vara utfor-
mad, och de motsvarar strukturen i de vittnesbord
jag hort och last. Det faktum att omvindelseberit-
telser brukar folja ett visst monster siger inget om
deras sanningshalt; det vittnar bara om att de ér ett
exempel pa traditionell muntlig litteratur. Troende
forvintas alltid vara beredda att dterge sin omvin-
delseberittelse, och ju fler ganger man berittar om
sin upplevelse, desto nirmare anpassar man den till
genrens normet.

Vad ir poingen med dessa berittelser? Omvin-
delseberittelser har flera funktioner; hir foljer nag-
ra av de viktigaste. Berittelserna dr identitetsmar-
korer. Berdttaren vittnar om att hon dr frilst, han
tillhér nu de troendes skara. Genom berdttandet
far de 6vriga forsamlingsmedlemmarna ldra kinna
den nyfrilsta personen. Vidare ér berittelserna un-
derhallande. Andra kristna tycker om att héra hur
en annan manniska kommit till tro och hur det ir
méjligt £f6r ’den virsta syndaren” att finna frils-
ning.’

Berittelserna har en normativ funktion: de visar
hur en omvindelse ska ga till. I de férsamlingar dir
minniskor uppmuntras beritta om hur de kom till
tro finns en tydlig férvintan att den troende ska
kunna redogéra fér dag och timme nir den om-
vindande vilkomnade Jesus i sitt liv. Kan man inte
gbra det, dr det fragan om man Overhuvudtaget ér
frilst. Berittelserna uppmuntrar till ett skarpt brott
med det forflutna.

Berittelserna har en konstruktiv funktion. De
hjilper berittaren se mening i livet. Livet far en
’storyline”, 1 stillet for att vara en samling hindel-
ser utan koppling sinsemellan. Den nyfrilsta blir en
aktOr i en storre berittelse, en berittelse som hon
(eller han) dr 6vertygad om har ett lyckligt slut. Till
viss grad blir omvindelsen foérverkligad just genom

dess dterberittande. Nir den nyfrilsta for forsta
gangen berdttar om sin omvindelse f6r andra blir
hon en traditionsbérare. Och f6r var giang berittel-
sen upprepas binder hon sig alltmer samman med
den vickelsekristna traditionen.

Noter

! Arvidsson 1999:21.

* Tangherlini 1990: 385.

? Georges & Jones 1995:134-138.
* Se Lofstedt 2004.

> Jfr Lofstedt 1996.

¢ Lofstedt (opublicerad).

"Lawless 1988: 11.

8”Giving a good testimony”, tillginglig fran www.bible-
teacher.org/gt.htm.

? Jfr. www.wordsoftestimony.com.
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Jag har i denna artikel valt att fokusera pa vister-
lindsk film och litteratur. Jag hoppas dock att arti-
kelns korta genomgang av analytiska och metodo-
logiska utmaningar g6r att den blir relevant dven
t6r dem som studerar annan populdrkultur och av
annat ursprung.

Populirkultur férhaller sig till kultur pa ungefir
samma sitt som folktro och magi forhaller sig till
religion. Medan termerna &zu/tur och religion brukar
anvindas for specialisternas sysslor och produk-
ter, anvinds termerna populdrkultur respektive folk-
tro och magi t6r sidant som uppfattas som alltfor
vanligt, alltf6r kommersiellt och alltf6r littillging-
ligt. Populidrkultur, folktro och magi dr dirfér inga
neutrala begrepp utan ingar som redskap 1 skilj-
andet av hég fran lag, Fér den som ir intresserad
av denna process rekommenderar jag sociologen
Pierre Bourdieus arbeten om kulturell konsum-
tion. Personligen ér jag lika ointresserad av att skilja
kultur fran populdrkultur som religion fran folktro
och magi. Det ir enligt min erfarenhet littare att
konstatera att ovanstdende utgdr sociala och inte
absoluta konstruktioner, och istillet studera hur
distinktionerna anvinds.

Religion och populirkultur

Nir man inom akademin studerar religionens f6-
rekomst 1 och betydelse f6r populirkulturen, bor
man férutom definitionsproblematiken halla at-
minstone ett par saker i minnet. Det férsta och
kanske mest grundliggande dr att man bor skilja
mellan populirkultur i religionens tjanst och religi-
on 1 populirkulturens tjanst. Den senare kategorin
betecknar anvindandet av religisa symboler och
praktiker for att géra det populirkulturella lite mer
siljande och mystiskt. Eftersom intresset for det
Overnaturliga dr stort dven 1 det genomsekularise-
rade Nordeuropa, finns det ekonomiska incitament
for att viva in religiositet 1 bocker, tv-program,

filmer, spel med mera. I sadana fall 4r det vanligt
att upphovsminniskan plockar ganska fritt pa det
smorgisbord med religidsa symboler och praktiker
som globaliseringen har dukat. Exempel pa popu-
lirkultur som faller inom denna kategori dr Sagan
om ringen, bockerna om Arn, Matrix och Barbie-
filmerna. Kinnetecknande fér populdrkultur som
anvinder religion i narrativt eller kommersiellt
syfte dr att den vanligtvis zuze dr skapad av religiésa
specialister utan av religitst lekfolk eller individer
utan religiés Gvertygelse.

Den andra kategorin, populirkultur i religionens
tjdnst, utgér ett bruk av populirkulturens stora
spridningsférmaga for att féra ut ett specifikt re-
ligiGst budskap. I denna kategori finner vi ocksa
lekfolk, men andelen religidsa specialister dr betyd-
ligt hoégre bland copyrightinnehavarna. Exempel
pa populirkultur som faller inom denna kategori
ir den stora mingd av kristen fiktion som ges ut
av framforallt amerikanska forlag. Serien Leff Bebind
(Limnad kvar) dr ett inflytelserikt exempel pa hur
en viss kristen teologi med hjilp av det populir-
kulturella formatet har nétt en mycket stor publik.
Dan Browns Da Vinc-koden, Den forlorade synibolen
och i viss man Anglar och demoner, utgor ocksi ex-
empel pa hur ett religiost budskap klids i populdr-
kulturell drikt och nar en betydligt storre publik
in vad samma trosférestillningar skulle ha gjort
om de hade begrinsats till predikan eller teolo-
gisk facklitteratur. Anledningen till att jag betraktar
dessa bocker av Dan Brown som populirkultur i
religionens tjanst dr att de inte bara kritiserar eta-
blerad kristendom, vilket exempelvis sillskapet
Humanisterna ocksd gor, utan ocksa presenterar
en alternativ Jesusbild (Da 7nci-koden), argument
for religionens inflytande i samhillet (Anglar och de-
moner) och ett religiost manifest (slutkapitlet i Den
Sforlorade symbolen). Andra exempel pa liknande reli-
gi6sa inlagor dr Mel Gibsons film The Passion of the
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Christ och den av Thrivent Financial for Lutherans
sponstrade Luther: the Movie.

Skilet till att det ér viktigt att skilja mellan popu-
lirkultur 1 religionens tjdnst och religion i populdr-
kulturens tjanst dr att upphovsminniskans bruk av
religiésa symboler och praktiker inte alls behdver
innebira att denna bedriver en mission i sitt popu-
lirkulturella verk. Det dr nimligen mycket ldtt att
lisa in religiositet 1 berdttelser dir upphovsminnis-
kan endast har nyttjat ett berittartekniskt allmén-
gods som visserligen, om man sa vill, kan hirledas
frain exempelvis kristendomen, men som absolut
inte behover tolkas si. Revoltberittelser (uppror
mot det onda) som Harry Potter, Sagan om ringen,
Eragon, Mio, min Mio och Matrix ir exempel pa det.
For hur enkelt det dn 4r att ldsa in messiasberittel-
sen i dessa verk (de skildrar hur en utvald, forild-
ral6s individ av enkel hirkomst antingen trinas av
en mentor eller reser till elakhetens hemvist, for att
1 den avgbrande striden besegra den personifierade
ondskan) sa innebir det inte att upphovsminnis-
korna bakom dessa revoltdramer bedriver kristen
mission i sina verk. Tvirtom kan dessa populirkul-
turella mistare anvinda sig av en i vist sd vilkdnd
revoltberittelse att vilket sekulirt budskap som
helst kan foras fram i denna gestalt. Ofta handlar
det om en kamp mot totalitdra regimer, men i till
exempel Harry Potter driver forfattaren en kamp
mot rasism.

Konsumentperspektiv

Det finns inom forskarviatlden aven en kritik mot
benigenheten att lisa in ett kristet tema 1 populir-

Getting ready for the movie. Foto: Belinda Hankins Miller/ Flickr

kultur. Religionssociologen Anders Higer (20006)
har till exempel ifragasatt grunderna for att betrak-
ta Bruce Springsteens musik som kristen. Douglas
Cowen (2009) gar lingre 4n Higer i sin diskussion
om det kristna narrativets nyvunna hegemoni och
kallar med Edward Saids hjilp detta f6r en occi-
dentalism. Cowen fann att tolkningar av filmen The
Day the Earth Stood Still till en borjan beskrevs i se-
kuldra termer for att 20 ar senare alltmer beskrivas i
kristna. Man kan med Cowen hivda att denna f6r-
indring inte utgdr nagon tillfillighet utan hinger
samman med den 6kande bendgenheten att upp-
fatta vistvirlden som kristen eller i vart fall med ett
kristet arv. Huvudkaraktiren Klaatu i Robert Wises
film frin 1951 dr inte en kristusgestalt for att det
ir den enda méjliga tolkningen eller fér att Robert
Wise avsag det, utan for att kristendomen har blivit
den dominerande tolkningsramen, enligt Cowen.

Aven om detta sannolikt utgor ett tydligare fe-
nomen i USA 4n i Skandinavien, bér man enligt
min mening halla féljande 1 medvetandet dd man
studerar religion 1 populirkultur: Man maste skilja
upphovsminniskans intention med det populirkul-
turella verket fran de funktioner som det har hos
konsumenterna. Jag anvinder hir “funktioner” i
stillet f6r ”funktion” eftersom samma verk kan ha
diametralt motsatta religiésa funktioner hos olika
konsumenter. Ett tydligt exempel pa det dr den de-
batt som har uppstatt inom kristenheten om Harry
Potter. Medan vissa betraktar bockerna och filma-
tiseringarna av dessa som ren underhallning, anser
andra att de sprider det kristna evangeliet och ger
forsamlingarna en chans att nd ut till de lika med-
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ievana som svarflortade ungdomarna. En tredje
grupp har arbetat hart fér att bannlysa boéckerna
fran skolbiblioteken eftersom de anser att forfat-
taren romantiserar magi, det vill sdga djivulens
blindverk. Samma b&cker genererar f6ljaktligen tre
typer av ldsningar, varav en dir bockerna kan anses
ha en positiv religios funktion och en dir de har
en klart negativ sadan. Det dr fOrstis i den senare
kategorin vi finner dem som brinner Harry Potter-
béckerna och annan ”férddrvlig” litteratur pa bal.

Populirkultur och samhillet

Man kan som akademiker naturligtvis vara anhing-
are av en vetenskaplig teoribildning som indirekt
hivdar att vi inte beh6ver bry oss om hur konsu-
menterna reagerar pa populdrkulturella yttringar.
Fran sa kallat kritiskt hall visar man ofta med stor
bestimdhet pa hur populdrkulturen befister domi-
nerande virderingar i samhillet vad det giller ge-
nus, dgandeférhillande etc.! Andra forskare hivdar
att den i populirkulturen sa ofta gestaltade ameri-
kanska monomyten gar pd tvirs mot demokratiska
ideal.? Vanligtvis beskrivs de demokratiska institu-
tionerna som oférmogna att hantera den ondska
som plétsligt upphiver ett Eden-liknande tillstand.
For att dtgirda detta kliver den ensamme befriaren
fram, som ofta kommer utifrin och som sa gott
som alltid 4r aterhdllsam vad det giller alkohol,
droger och sexualitet. Befriaren gor sitt jobb och
limnar sedan situationen. Det antidemokratiska
som fors fram i detta dr misstron mot polis och
rittsvasende samt hyllandet av den starke befriaren.

Som ett av de fi exempel pd populirkultur dir
demokratiska ideal premieras nimner Lawrence
och Jewett Fhykten frin hinsgirden. 1 denna animera-
de film anlidnder visserligen en hjilte”, men denna
avslojas snart som en bluff. I 6vrigt dr det tunt med
populirkultur som bejakar den i vist dominerande
demokratiska virdegrunden.

Ett annat exempel pa populirkulturens litt sub-
versiva potential méter vi i den populdrkultur som
tormedlar ett religiost budskap. Da 1/inci-koden och
Jonas Gardells bok O Jesus (vars respektive Jesus-
bilder har irriterat dtskilliga kyrkliga institutioner)
bejakar en allmin tendens i det senmoderna sam-
hillet, nimligen att lekfolket numera enkelt kan
gbra sina dsikter horda. Idag kan vem som helst
med tillging till bredband relativisera den lokala
specialistens asikter i nagon religiés fraga och kan
dessutom enkelt géra sin egen asikt offentlig, vilket
knappast var fallet ens dr 2000. P4 sa vis har teknik-

utvecklingen banat vigen for lekfolkets tro, och i
denna demokratisering av det offentliga ordet del-
tar populdrkulturen i allra hégsta grad. Populirkul-
turen bor enligt min mening dérfér betraktas som
vilken arena for offentliga samtal som helst, med
den skillnaden att den har potential att nd ut till en
mycket stor, ibland global, publik.

Kombinationen av dessa faktorer, det vill siga
populirkultur som normerande, legitimerande och
ofta férmedlande direkt antidemokratiska budskap,
samt dess méjlighet att nd ut till en stor publik, gér
det vetenskapliga studiet av religion och populir-
kultur ytterst samhillsrelevant.

Sitt att studera

Hur studerar man da religion och populirkultur?
Teologen Gordon Lynch hivdar att det finns tre
huvudsakliga sitt att som forskare studera popu-
litkultur:®

1. Fokusering pd upphovsminniskan, det vill
sdga att teckna hur den skapande individens
bakgrund, position, personlighet och inten-
tioner har paverkat den populdrkulturella pro-
dukten. Tanken bakom siddana studier tycks
vara att genom att kartligga individens lev-
nadshistoria vinna kunskap om det verk som
denna har skapat.

2. Fokusering pa produkten i sig, det vill siga
att frikoppla den frin upphovsminniskan.
En sadan analys bir pa férhoppningen att
en kartliggning av den kulturella milj6 som
verket eller aktiviteten skapats i, vem det var
amnat for och vilken genre det ingar 1 kan ge
oss en bittre forstdelse av konstruktionen i
fraga. Det sprik som anvinds, de symboler
som brukas och den sociala miljé som gestal-
tas blir till pusselbitar i betraktarens bild av
filmen, litteraturen, musiken eller vad det nu
an kan vara.

3. Ett tredje alternativ utgdr enligt Lynch en
receptionsstudie, dir fokus ligger pa hur pu-
bliken uppfattar den populdrkulturella pro-
dukten eller aktiviteten. Hur diskuterar kon-
sumenterna Sagan om ringen? Vilka reaktioner
vicker bockerna om Arn bland svenska mus-
limer? Hur skiljer sig indisk fanfiction fran
visterlindsk vad det giller Harry Potter?

Forskare som pa ett eller annat sitt ansluter sig till
det tredje forhdllningssittet tonar saledes ner bade
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upphovsminniskan och verket for att fokusera pa
den inverkan det populirkulturella har pa konsu-
menten.

I realiteten utfér nog forskare vanligtvis kombi-
nationer av tva av de tre typer Lynch har stillt upp.
Produkten ir inte frikopplad frin upphovsminnis-
kan, och dven de mest psykoanalytiskt orienterade
forskare av populirkultur verkar inse, om 4n inte
utveckla, betydelsen av den kulturella miljé6 som
objektet konstrueras 1. Det finns dock ett undantag
fran denna kombination; medan det finns gott om
artiklar och monografier som tecknar fOrfattaren
och texten, det vill siga utfér nigon slags genre-
sociobiografisk kontextualisering av det populir-
kulturella, sa dr antalet receptionsstudier relativt fa.
Det ir till exempel betydligt vanligare med artiklar
och monografier som urskiljer kristusgestalter eller
judekristna teman i hollywoodproduktioner dn stu-
dier av hur konsumenterna forhaller sig till dessa
gestalter. Lika flitigt férekommande édr studier som
sparar de religiosa influenserna hos ndgon forfat-
tare pa modet, medan redovisningar av etnografisk
forskning dr fataliga.

Receptionsstudier utgér foljaktligen en vit flick
pa kartan 6ver forskningen om populirkultur och
det kan ddrfor vara virt att nimna Amy Johnson
Frykholms studie av receptionen av romanserien
Left Bebind bland evangelikala amerikaner. Fryk-
holm har studerat rapture culture 1 USA, det vill siga
amerikanska forestillningar och praxis relaterade
till hur den yttersta tiden kommer att gestalta sig dd
de rattradigt kristna rycks bort frin jorden till ett
evigt liv i Kristus nidrvaro. Boken dr mycket lisvird
for den som intresserar sig for religion och popu-
lirkultur.

Oavsett pd vilket eller vilka sdtt man nérmar sig
populirkulturen bér man teoretisera den empiri
man skapar. Till hjilp finns ett antal vetenskapliga
landvinningar inom antropologi, sociologi, /isure-
studies, genusvetenskap, film- och litteraturveten-
skap samt statsvetenskap. Man kan naturligtvis tin-
ka sig andra dn dessa. Min avsikt har endast varit att
klargéra att hur manga bocker som dn har skrivits
om Tolkiens ringentrilogi kan man genom att lina
in resonemang fran nirbeligna vetenskaper belysa
andra aspekter och dirmed generera ny kunskap.
Det dr ndmligen viktigt att var kunskap om till ex-
empel Sagan om ringen inte stannar vid “fakta” om
béckerna, filmerna och férfattaren i sig, utan istil-
let problematiserar Tolkiens konstruktion av genus,

ondska, hjiltemod, hirskarideal och natursyn, f6r
att nimna nagra mojligheter.

Slutord

Jag har 1 den hir artikeln enbart anvint exempel
fran visterlindsk kristen film och litteratur. Oav-
sett denna och andra begrinsningar dr det min
forhoppning att artikeln har gett den nyfikna och
kanske nagot villridiga ldsaren en aning om en del
fallgropar och méjligheter som finns inom det aka-
demiska studiet av religion och populirkultur, oav-
sett vilket empiriskt material man nirmar sig,

Noter

' Se tex. Lindgren (2009) f6r en genomgéng av detta
férhallningssitt.

%Se t.ex. Lawrence och Jewett 2002.

7 Se t.ex. Lynch 2005.
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Den 24 maj ar 2009 gick sex sikhiska min med
vapen in i en gurdwara, ett sikhtempel, 1 Wien och
bérjade skjuta mot tva andliga ledare frin Dera
Sachkhand Ballan, ett religitst centrum i Punjab
som ir tillignat den indiske helgonpoeten Ravidas
(1400-talet). Ledarna var pa rundresa i Europa och
deltog i gudstjinst tillsammans med Osterrikiska
sikher som vordar Ravidas eftersom hans hymner
ingir i sikhernas skrift, Guru Granth Sahib. Attack-
en ledde till att en av ledarna avled och ett trettio-
tal tempelbes6kare skadades. Nagra timmar efter
nyheten utbrét upplopp i Punjab, armén kallades
in for att dterstilla ordningen och i olika delar av
delstaten utlystes undantagstillstind.

Den direkt utlésande faktorn till hidndelsen i
Wien var att en grupp mer ortodoxa sikher hade
blivit provocerade av ledarnas “vanvérdnad” for
Guru Granth Sahib. Minga anhingare till Ravi-
dasrorelsen betraktar sina ledare som helgon, ib-
land guruer, medan majoriteten sikher hivdar att
den heliga skriften sedan borjan av 1700-talet dr
deras enda och eviga guru med andlig auktoritet.
Under tempelceremonin i Wien ansags ledarna ha
utmanat skriftens auktoritet genom att placera sig
i samma hojd som den heliga boken, installerad pa
en upphdjd tron, och motta voérdnadshandlingar
likt ménskliga guruer. Konflikten handlade inte om
tolkningar av skriftens meningsinnehall eller hur
texten bor formedlas och liras ut, utan snarare om
dess status och hur den materiella boken hantera-
des 1 det fysiska och rituella rummet. For att forsta
varfor en grupp sikher tillgrep vild mot en upplevd
skidndning av Guru Granth Sahib ricker det inte att
kritiskt analysera texten och dess meningsinnehall.
Det krivs en bredare kulturell forstielse f6r hur
skriftens uppfattas och brukas i olika sammanhang
och hur den kan fungera som en kraftfull symbol
tor religion och identitet.

Traditionell syn pa skrift och innehall

I det akademiska studiet av religion och minnis-
kors bruk av religitsa texter har de rituella och ma-
teriella aspekterna ofta tillskrivits en sekundir plats.
Kanske beror detta pa att det religionsvetenskap-
liga dmnet vixte fram i en protestantisk tradition
som linge var priglad av ett filologiskt och evolu-
tionistiskt paradigm. Trossatser, moral och hand-
lingar som gick att hirleda ur skrifternas innehall
ansags utgora religionens viktigaste bestandsdelar.
Muntliga texter, rituella handlingar och religiGsa
objekt, ofta kategoriserade som “magiska” eller
“primitiva” religionsfenomen, ansags tillhéra ett ti-
digare stadium av manniskans utveckling och skulle
sd smaningom ersittas av mer intellektuella och ci-
viliserade forhallningssitt. Skrifter och bruket av
det skrivna ordet betraktades vara ett av manga
tecken pa kulturernas framatskridande. Detta syn-
sitt kom att paverka hur religiésa minniskor valde
att beskriva och representera sina religioner i mo-
dernistiska termer for att vinna legitimitet i en glo-
bal virld. Kulturella skillnader neutraliserades for
att anpassas till mer homogena religionstolkningar.
En autentisk historia, en hégaktad grundare, en up-
penbarad skrift och en rationell ideologi blev nagra
kinnetecken for en civiliserad 7skriftlig” religion
till skillnad mot skriftlésa” traditioner. Inom ra-
men fér denna forskningstradition framkom ock-
sa ikonoklastiska och anti-rituella tendenser dir
minga religiésa textbruk betraktades med skepsis
— som folkliga och vidskepliga religionsyttringar
— da minniskors vordnad for skrifter ofta liknade
dyrkan av gudabilder, helgonikoner och reliker.

Texter i kontexter

Senare forskning argumenterade emot det skrivna
ordets 6verldgsenhet och pavisade att mycket av det
som karakteriserade skriftlign kulturer ocksa gick
att finna i muntliga kulturer. Samtidigt utvidgades
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intresset for heliga skrifter bortom de semantiska
grinserna, mot ett studium av “texter i kontexter”
(texts in contexts) ddr forskare undersékte hur
muntliga och skriftliga texter kan uppfattas, tolkas
och brukas av minniskor pa manga olika sitt i spe-
cifika kulturella och historiska sammanhang.'

Exempelvis betonade William Graham att kultu-
rell kontext var viktig for att forsta religiosa skrif-
ters olika betydelser. Enligt honom var 7skrift” ett
relationellt begrepp som endast kunde férklaras ge-
nom att studera vilken roll texter spelade inom en
specifik anvindargrupp. Graham menade att fors-
kare hade negligerat heliga skrifters performativa
funktioner och visade att muntliga aspekter, sisom
recitation och memorering av texter, var karaktiris-
tiskt for manga religioner.”

Nirstudier av textbruk i specifika traditioner
himtade inspiration fran andra vetenskaper, som
antropologi, lingvistisk och historia, for att podng-
tera att heliga skrifter kan ha lingt fler funktioner
an att férmedla ett semantiskt eller symboliskt me-
ningsinnehall. Utifran sin forskning om taoismen
menade till exempel Catherine Bell att skrifter kan
fa en viktig roll som sociala ”aktérer” i méinniskors
religiGsa liv. Hon introducerade begreppet rituali-
zation of text” vilket avsdg processen nir en text
integreras i rituella sammanhang i sa hog grad att
texten blir tillgdnglig endast genom det rituella del-
tagandet och dirigenom féir en viktig funktion att
legitimera religiGs auktoritet och utéva social kon-
troll.’ T andra forsok att omprova tidigare antagan-
den lyfte religionsforskare fram bruket och synen
pa skrifter som materiella och rituella objekt eller
artefakter.

Materiella och rituella aspekter

Aven om religiésa minniskor har olika virderingar
och uppfattningar om materialitet, skapar de ma-
teriella kulturer f6r att férmedla och bevara vir-
deringar, forestillningar och sedvinjor. Texter i
skriftlig form kan vara en av manga viktiga religio-
sa objekt som hanteras med ytterst varsamhet och
respekt. Forskningen kring buddhismen har exem-
pelvis dokumenterat hur buddhister i olika delar av
Asien utvecklade “’bokkulter” dir texter som for-
kroppsligade Buddhas lira vordades pa samma sitt
som hans reliker och var en central del av minnis-
kors religiosa liv.* Moermans studier av medeltida
japansk buddhism visar hur sutra-texter ristades in
pa olika material — sten, keramik, silke och brons-
plattor — och begravdes som religiésa skatter for

framtiden. Dessa texter tillverkades inte for att de
skulle ldsas eller liras ut, utan enbart for att vordas
och bevaras till en framtid da buddhistiska profeti-
or férutsig att Buddhas lira skulle falla i glomska.
Omsorgen for de materiella aspekterna mirks inte
minst 1 manniskors hantering av skrifter. Typogra-
fiska detaljer, som textens storlek, bindning, papper
och dekorationer, kan bli viktiga religidsa angeli-
genheter. Manga traditioner tillhandahaller detalje-
rade foreskrifter om hur texten bor vara utformad
(till exempel som bokrulle eller tryckt kodex) och
kan dgna sig dt diskussioner om huruvida skriftens
helighet ligger i innehallet, orden, den materiella
formen eller forfattarens identitet. Utvalda skrifter
kan ha speciella accessoarer och boningar dir de
respektfullt bevaras for att vid speciella tidpunkter
Oppnas pa en utsmyckad och noggrant arrangerad
plats. Det kan ocksa finnas regler som foreskriver
att alla som berdr eller anvinder skriften bér ha
en viss religios identitet eller vara kroppsligt rena.
Mainga religioner har speciella ritualer och hég-
tidsdagar i festkalendern enbart for att hylla skrif-
tens historia, existens och bruk. Exempelvis firar
muslimer tidpunkten ndr Koranen uppenbarades
tor minskligheten (laylat al-gadr) och sikherna nir
Guru Granth Sahib kompilerades till en skrift och
rituellt Sppnades for f6rsta gangen (pabila prakash),
medan judarna hogtidlighéller att Gud gav Torah
till Israel pa Sinai (szmbat torah).

Tre dimensioner av texter

I ett fors6k att kategorisera olika funktioner som
skrifter kan ha foresldr James W. Watts (2006) att
religiésa manniskor ritualiserar texter lings tre di-
mensioner: den semantiska, den performativa och
den ikoniska. Den semantiska dimensionen hand-
lar om meningar och innehdll av den nedskrivna
texten, men ocksa skriftliga citat som framstills pa
monument och i kalligrafisk konst. Watts havdar att
ritualiseringen av denna dimension kan resultera i
att texter tillskrivs en helig status. Religi6sa min-
niskor kan gora ansprak pa att texten i deras skrift
har ett enastiende ursprung, identitet och auktori-
tet och hivda att texten innesluter gudomliga ord,
en gudomlig plan f6r minskligheten eller dr en ur-
sprunglig lira av grundaren eller gudomligt inspire-
rade lirjungar. Det dr ocksd denna dimension som
har varit dominerande bland forskare som under-
sOkt texters meningsinnehdll och hur de har tolkats
och forklarats av religitsa foretridare.

Den performativa dimensionen handlar om hur
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texter framfors i olika religidsa och rituella samman-
hang och kan dven omsluta traditioner att tolka tex-
ter genom exempelvis dramatiseringar i teater, film
och TV-produktioner eller muntliga berittartradi-
tioner. Manga traditioner féreskriver att religidsa
texter ska dterges noggrant genom recitation for
att bevara sin ursprungliga form. En formell och
korrekt dtergivning av en text anses ofta viktigare
in forstaelse av innehallet och tros kunna paver-
ka minniskan pa ett andligt, moraliskt och fysiskt
plan. Ett klassiskt exempel pa detta dr brahminska
hinduer som memorerar och sedan formellt recite-
rar Vedaskrifterna utan att de nédvindigtvis kinner
till vad texterna handlar om.® Trots att recitationer
inte syftar till att forklara meningsinnehallet kan
minniskor dnda anse att framférandet frammanar
overnaturliga krafter som péverkar deras liv. Ett an-
nat exempel dr kristna lekmin i 1800-talets Eng-
land som anvinde amuletter med bibelpassager for
att avvirja och bota sjukdomar, skrev ned béner pa
papper och upploste blicket i vatten for att sedan
dricka vitskan for beskydd mot det onda 6gat.” Det
rituella bruket av olika textutdrag frin Bibeln an-
sags vara effektiva metoder for att s6ka skydd mot
problem i vardagen.

En ritualisering av den ikoniska dimensionen tar
sig uttryck i texternas material och fysiska form
och 1 hur ménniskor framstiller och hanterar texter
som religiosa objekt virda att vordas. Exempelvis
kan en skrift som anvinds i det dagliga religitsa li-
vet uppfattas som en materiell manifestation av det
gudomliga som kriver en speciell hantering,

Ett annat exempel ér relikb6cker vilka behandlas
som historiska artefakter for att legitimera en kol-
lektiv textlig tradition. Watts menar att 1 den hir
dimensionen kan skrifter f4 en stark symbolisk och
politisk funktion. Nir muslimer 6ver hela virlden
protesterade mot att amerikanska forhérsledare pa
Guantanamobasen vanhelgade Koranen var det i
forsta hand inte en friga om skriftens innehall och
tolkning, utan snarare hur den materiella skriften
fungerade som en religiés symbol f6r islam och
muslimsk identitet. P liknande sitt har Bibeln som
tysisk bok blivit en kraftfull ikon £6r den amerikan-
ska nationen och dess historia.?

Watts understryker att religibsa méinniskor viljer
att ritualisera texter pa olika vis, och det dr svart
att analytiskt sirskilja de tre dimensionerna pa em-
pirisk niva eftersom de vanligtvis samspelar. Men
texter som ritualiseras i samtliga dimensioner ten-
derar att uppfattas som heliga, ibland som sociala

Zaktorer” eller “personer”, och blir centrala sym-
boler for att legitimera religiés auktoritet och tra-
dition. Denna grundldggande typologi om texters
olika dimensioner kan vara en av manga mdjliga
ingangar till att underséka hur religiésa manniskor
skapar och tillskriver texter olika funktioner, status
och identiteter genom sina utsagor, handlingar och
beteenden.

Sikherna som ett exempel

For att aterga till sikhernas uppfattning och an-
vindning av en helig text kan vi se att Guru Granth
Sahib har ritualiserats i samtliga tre dimensioner,
dven om det finns rivaliserande uppfattningar om
vad skriften dr och hur den boér brukas. En for-
enklad kategorisering av vanliga textbruk inom
samtida sikhism kan visa att det finns formalise-
rade metoder for att formedla och tolka skriftens
innehall men ocksa ritualer som enbart syftar till
att vorda och géra den fysiska skriften nirvarande
som en virldslig guru.

Olika hymner fran skrifter férmedlas dagligen 1
recitation (path) och sang (kirtan) och tolkas i munt-
ligt berittande framstillningar (katha). De flesta
atergivningar av texten har en citerande karaktir
genom att de noggrant foljer textens innehall och
form, medan den muntliga berittartraditionen tol-
kar och kontinuerligt anpassar meningsinnehallet
till nya situationer. I det religiésa livet finns ocksa
performativa textbruk, som ndr sikherna reciterar
olika hymner frin Guru Granth Sahib 6ver vat-
ten och sedan dricker det. Manga tror att muntliga
recitationer forvandlar vattnet till en helig nektar
(amrif) som materialiserar guruernas ord. Vattnet
kan ha olika funktioner och effekter pda méinniskor
beroende pd vilket textutdrag som valts och fram-
forts.

1 en gurdwara (bokstavligen “guruns port”) in-
stalleras den fysiska boken varje morgon pa en ut-
smyckad tron for att hogtidligt Sppnas och goras
nirvarande likt en kunglig dignitdr. Nir sikher be-
s6ker gurdwaran under dagen gar de fram till skrif-
ten och bugar sig med pannan mot golvet for att
visa respekt och framféra béner och offergavor till
skriften. Efter solens nedgang pa kvillen packas
skriften ihop i vita tyger och férs i procession till
ett speciellt sovrum f6r vila pa en sing med ticken.
Genom ceremonierna skapar sikherna en daglig
rutin f6r Guru Granth Sahib som i nirvaro av fo1-
samlingen sdgs ge mottagning vid ett kungligt hov
(diwan/ darbar). Sikherna hatr ocksa utvecklat ritua-
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Golden temple inside. Foto: Gurumustuk Singh/ Flickr.

ler som markerar olika stadier i skriftens vérldsliga
liv, som till exempel installationsceremonier nir en
upplaga anlinder fér férsta gangen till en férsam-
ling eller kremeringsceremonier fOr tryckta skrifter
som betraktas vara gamla och obrukbara.’

Nir sikher forklarar orsakerna till denna nog-
granna hantering av Guru Granth Sahib sdger de
ofta att det dr en form av “osjilvisk tjdnst till gu-
run’”, gurseva, som ger religiésa meriter och har sitt
ursprung i sikhismens historia. Sikhisk historie-
skrivning berittar att i borjan av 1700-talet utsig
den tionde gurun, Gobind Singh, skriften till sin
eftertridare. Genom detta pabud drvde skriften
auktoritet som guru och kom att inga 1 en succes-
sionsfoljd av minskliga guruer. Minga anser darfor
att skriften innefattar gudomliga ord, de historiska
guruernas lira, samtidigt som den dr deras nuva-
rande guru med andlig auktoritet. Med hinsyn till
att skriften har tillerkints denna status och iden-
titet av Gobind Singh ska dess innehall och ma-
teriella form vordas pa det bést tinkbara sittet.
Samtida sikher bér utféra vérdnadshandlingar till
Guru Granth Sahib som liknar handlingar som
anhingare gjorde till de minskliga guruerna i his-
torien. Man kan ocksd pasta att sikherna har ska-
pat forestillningar om skriftens auktoritet genom

att arrangera tid och rum i gurdwaran och inhélja
Guru Granth Sahib i dagliga ritualer. Det ritualise-
rade textbruket férvandlar skriften fran en vanlig
”bok” till en personifierad skrift som tillskrivs he-
lighet och behandlas likt en ”’person” av hog status.
Med andra ord kan minniskor bade skapa och be-

krifta religitsa forestillningar om en skrift genom
att anvinda och hantera skriften pa ett specifikt och
ofta ritualiserat sitt."

Aven om majoriteten sikher sjilvklart fsrdomde
dédskjutningen 1 Wien kunde dndd manga forstd
girningsminnens motiv: att en samtida religiésa
ledare, och inte Guru Granth Sahib, mottog vérd-
nadshandlingar likt en guru inom ramen for guds-
tjanstsliv betraktades som en allvarlig krinkning
av skriftens auktoritet och sikhernas historia och
identitet.

Noter

' Se tex. Coward 1988; Levering 1989; Timm 1992;
Smith 1993; Coward & Knitter 2000.

2 Graham 1987.

3 Bell 1988.

# Se tex. Schopen 1975, 1997; Kinnard 1999, 2006;
Veidlinger 2006.

> Moerman 2010.

¢Staal 1979, 1992.
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7 Malley 2006.

8 Marty 1982; Morgan 2005.
? Mytvold 2010.

19 Myrvold 2007.
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Pa viggen vid mitt skrivbord hinger en av fotogra-
fen Robert Doisneaus (1912-1994) klassiska bilder
fran 1950-talet, ett timligen okomplicerat svartvitt
fotografi av ett kirlekspar som kysser varandra in-
for gisterna pa ett kafé i Paris (bild 1). Den visuella
och kulturella information som fotografiet ger ir
knapphindig men jag vet

att identifiera, klassificera och gruppera. I fotogra-
fin fann det expanderande industrisamhillet ett
utmirkt instrument fOr att realisera institutioners
behov och férverkliga dessas ideologier. Fotogra-
fiets, nationalstatens, den sociala ingenjorskonstens
och industrisamhillets historier 16per hir parallellt.”
Med fotografier har man

vil varfor fotografiet till-
talar mig: kirlekens spon-
tana avskdrmning infor
omvirlden.

Under mitt sokande ef-
ter litteratur for denna ar-

tikel ser jag ”min” bildi en s
monografi om Doisneaus
verk. Efter att ha ldst fo-
tografens egen forklaring
till bilden framstir foto-
grafiet 1 ett nytt, nédstan
arkeologiskt ljus. Det idr [
ingen slump att bilden ser |
ut som den gor. Bilden dr
en fiktion. Instruktioner
har utfirdats. Det 16t sig Bild 1. Foto: Robert Doisnean.
om en pose, en uppvisning dgnad att chockera eller
fortjusa sin omgivning,

De senaste hundra dren har mingden av bilder
vuxit. Det giller inte bara fotografier, teckningar,
malningar och liknande, ocksa utbudet av rérliga
medier som television och film inramar vér vardag,
Fotografier ir en av konsumtionssambhillets och
mediasamhillets grundstenar och med Internet har
vi fétt tillgang till en enorm mingd av bildmaterial
fran hela virlden, levererad av savil professionella
som amatOrer. Det dr i detta landskap den som
Onskar att ldra sig att se kritiskt befinner sig,

Bild som kommunikation
Sedan fotografiet féddes 1839 har det anvints till

byggt upp arkiv och re-
gister som varit grundlig-
gande instrument 1 studiet
av minniskor och minsk-
liga beteenden. Fotografiet
uppfattas som mer realis-
tiskt, autentiskt eller doku-
‘| mentirt in andra bildfor-
mer. Det ger betraktaren
en kinsla av att std inte
bara infor en bild, alltsa ett
visuellt ménster pa en pap-
persyta som liknar ndgot,
utan att sta infor sjilva det-
ta som funnits framfor ka-
meran. Darfor dr det ocksa
torradiskt. Fotografen kan
utnyttja denna forestillning om och tilltro till att
fotografi 4r mer neutralt 4n andra bildformer till att

visa betraktaren niagot som egentligen aldrig fun-
nits sidant det ser ut pa bilden.* A ena sidan har vi
saledes att gbra med ett mycket anvindbart verktyg
for att fanga exakta och minskliga sammanhang,
Bland andra Roland Barthes och Susan Sontag hyl-
lar bilden och dess férmaga att med samtidighet
aterge en sann bild av verkligheten A andra sidan
limpar sig bilden f6r all slags manipulation och kan
mycket enkelt goras till propaganda. Fran Hitler till
Milosevic har diktaturer utnyttjat bilden for att f6ra
fram ideologiska budskap.

Nir en bild sitts in i en ny kontext, som inte f6-
relegat nir den kommit till, kan resultatet bli en ny
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tolkning som varit otinkbar fran bérjan men som
nu far bilden att framstd i en ny dager. Ett tydligt
exempel dr det statligt finansierade dokumentira
projekt som genomférdes i USA under 1930-talet,
det sa kallade FSA-projektet (Farm Security Admi-
nistration).* Projektet, som startade 1935, hade till
syfte att producera bilder som kunde spridas och
reproduceras for att vinna allméinhetens och re-
geringens fortsatta stod for olika bistandsprogram
som lanserats under New Deal-eran. Att lisa om
FSA-fotografin ir att lisa om hur det utnyttjats
som vilvilligt instrument i Roosevelt-regeringens
propagandamaskineri, som dokument for kultur-
historiker, som dokumentir estetik pa museer, som
nostalgi, som sanningar och som fiktioner. Inne-
bord i bilderna skapades genom underskrifter, titlar
och motivval.s
Historien bakom Edward Saids och Jean Mohrs
fotografiska essi om palestinier Affer the last sky
(1986) kan ytterligare belysa betydelsen av férhal-
landet mellan fotografi och text. Jean Mohr gavs
uppdraget att ta bilder for en utstillning till den In-
ternationella Konferensen om Palestinafragan, som
Foérenta Nationerna arrangerade i Geneve 1983.
”Det officiella gensvaret” var, som Said noterar:
Forbryllande [...] Ni kan stilla ut bilderna,
sa man till oss, men ingen text kan visas till-
sammans med dem. Inga forklaringar, inga
beskrivningar. En kompromiss férhandlades
till sist fram ddr namnet pa landet eller orten
(Jordanien, Syrien, Libanon, Vistbanken,
Gaza) kunde fistas vid de forstorade foto-
grafierna, men inte ett ord utéver detta.’

De exakta motiven for detta byrakratiska ”f6rbud
mot text” blir aldrig helt klara. Said spekulerar att de
olika arabstaterna som deltog 1 konferensen (Israel
och USA deltog inte), fann den palestinska fragan
”delvis anvindbar — for att attackera Israel, for att
smada sionism, imperialism och USA”7. Men idén
att betrakta palestinierna som ett folk (det vill siga
som ndgot med en historia, en text, ett argument)
var oacceptabel. Kontext, berittelser, historiska
omstindigheter, identiteter och platser fértrycktes
till f6rman for en rent visuell utstillning utan refe-
rens och representation.

En studie som belyser flera fragor med aktualitet
for den som Onskar lira sig att tolka kritiskt dr Kari
Andén-Papadopoulos avhandling Kameran i fkrig
(2000). Forfattaren analyserar dir den fotografiska
bevakningen av Vietnamkriget i fyra utvalda svens-
ka dagstidningar — Dagens Nyheter, Svenska Dag-

bladet, Aftonbladet och Expressen — under dren
1965 till 1972. Hennes slutsatser dr klara. Trots att
tidningarna gav ansprik pd att i sitt nyhetsmaterial
vara objektiva och neutrala gav de i sjilva verket
en entydigt proamerikansk bild av kriget. I sig bor
kanske inte hennes slutsats ses som mirklig. Det
svenska samhillet var vid denna tid starkt ameri-
kaniserat. Svensk press var ocksd starkt beroende
av bilder frdn de amerikanska nyhetsbyrderna AP
och UPIL Men det finns en risk att forfattaren ldst
in det hon foérvintat sig att finna i det bildmaterial
hon valt att analysera. Nagon diskussion om alter-
nativa tolkningar fors aldrig vilket g6ér det svart att
virdera den tolkning férfattaren gor. Problematiskt
ir ocksa uteslutandet av kultursidorna, dar inslaget
av radikal USA-kritik var pataglig. Den stora behall-
ningen av Andén-Papadopoulos arbete ir att det sa
tydligt visar att nyhetsbilders betydelse ofta dr ideo-
logiskt impregnerade, men ocksa att betydelserna
kan styras genom ledsagande texter.

Bild blir ord

Bland religionshistoriker dr det vanligt att arbeta
med material som inte enbart utgors av texter. Still-
bildsfotografi och videofilm dr idag lika betydelse-
fulla arbetsredskap som bandupptagningar och an-
teckningar i filtforskning och intervjustudier. Det
ar litt f6r den som har visuellt empiriskt material att
som foérsvar hivda att man kinner sig férhindrad
att redovisa annat 4n sin egen syn pa bilderna. Pa-
pekas bor dock att ju stérre bilderfarenhet betrak-
taren har, ju storre intresse har tolkningen — dven
med denna begrinsning, Séker man ett bredare
tolkningsunderlag dr en mojlighet ett traditionellt
historiskt studium, baserat pa olika killor som in-
tervjuer och skriftlign dokument. Risken 4r att dven
omfattande f6rs6k bara kan ticka ett starkt begrin-
sat antal aspekter av en bild. En annan méjlighet dr
emellertid att den enskilde forskaren lever sig in i
hur bilder uppfattas av andra minniskor och ligger
detta till grund f6r en tolkning, Denna inlevelse kan
vara inriktad pa betraktare 1 allmidnhet eller pa en
viss kategori av betraktare.

Bilder ér anvindbara endast om de dr atkomliga.
For den som viljer att arbeta med arkivmaterial dr
detta ofta férbundet med rent praktiska svarigheter.
Visuellt material 1 svenska arkiv har linge sirskilts
fran sitt ursprungliga sammanhang och fortecknats
som egna serier. Men for historiker med intresse
for tidskrifter som en ingang till det férflutna be-
héver bristen pa visuellt material inte vara ett pro-
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blem. I tidskriften Judisk krinika, det grundlig-
gande killmaterialet f6r min avhandling®, liste man
under mitten av 1900-talet inte lingre enbart om

Bild 2. Foto: Anna Riwkin Brick.

nyheter, kiinda personer och exotiska platser — man
kunde ocksd se dem. Sillan publicerades en bild
utan bildtext eller utan att vara sammankopplad
med langa texter. Mot bakgrund av avhandlingens
syfte, att studera hur minne och historia gestaltades
i Judisk krinika valde jag att aterge bildmaterialet sa
som det var publicerat med sin undertext. Fotogra-
fierna skildrar nationen Israel i ett uppbyggnads-
skede. Det dr vardagliga bilder, litta att identifiera
sig med. Under perioden f6r min studie fungerade
Anna Riwkin Brick (1908-1970) som tidskriftens
speciella bildleverant6r. Hon var vil férankrad i sin
samtids modernistiska ideal och forhallningssitt
och skildrade det moderna livet, ofta med politisk
medvetenhet. Riwkin tog fasta pa det som ansags
vara specifikt f6r den framvixande nya staten, det
vill siga barn, ungdom och harmoniska landskap.
Bilderna dr manga ganger lokaliserade utomhus, i
naturen. Men hon inriktade sig ocksd pa att finga
dynamiken i ”det moderna livet” i Israel. Rorlighe-
ten sattes i system genom fotografier av parader
(bild 2), flaggor som vajar och trid som planteras.
Bilder av unga, vackra, friska kvinnor i kakibyxor,
bomullsskjortor och sandaler ler fran sidorna.

De kvinnliga soldater som portritteras i Judisk
kronika ir pafallande unga, vackra och spida med
lingt héir och skirp i midjan. Det faktum att de-

ras kvinnlighet dr sa starkt betonad kan ocksa
tolkas som ett tecken pa fridsamhet. Det ger en
oskuldsfull bild av Israels armé, givetvis dgnad att
vicka sympati. Det hebreiska namnet cher, med sin
dubbla betydelse av kvinnoarmé och charm, beto-
nar de dubbla krav som stilldes pa kvinnorna, en
jamstilldhetsaspekt som sikert var tilltalande. Den
redaktionella text som finns i anslutning till bilder-
na betonar att en armé i vilken kvinnor tjinstgor
sida vid sida med min ir psykologiskt och mora-
liskt 6verldgsen kvinnolésa arméer. Sammantagna
forstirker text och bild en ideologisk bild av en
jamstilld, frigjord israelisk kvinna som fungerade
perfekt f6r kollektivet och starkt bidrog till Israels
sjalviorstaelse som en progressiv modern nation.
Bild 3 illustrerar en artikel publicerad i Judisk kro-
nika 1 september 1949. Artikeln handlar om barn,
som efter sin ankomst till Israel “ater kinner sig
som normala barn” och 7ater kan leva normalt”.
Artikeln avslutas med meningen: ”Vilket annat
land 4n Israel kan bereda barn de faktorer, som kan
giva det dter sjilvjimvikt och sjilvértroende”.?
Bilden visar hur glada och friska barnen blir. Inte

Bild 3. Foto: Anna Riwkin Brick.

bara sprikliga grepp, dven gester och poser har
betydelse f6r forstielsen av bilderna som retorik.
Catherine Lutz och Jane Collins hidvdar att i métet
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med en annan kultur dr det viktigt att den avbildade
framstar som nagon som det gar att kommunicera
med. Leenden kan géra att den andres situation
virderas positivt.”

Ocksa sjdlva bildtexten ”laddar” fotografiet. Ro-
land Barthes har beskrivit den funktion bildtexter
har f6r fotografier, ”burdening it with a culture, a
moral, an imagination”.” Bildtexten leder lisaren
mot en viss forstielse men bort fran andra. Enligt
bildtexten till bild 4 férestiller bilden en ”europe-
isk-judisk flicka som omplanteras i Israel”. Bildtex-
ten dr talande f6r datidens retorik. Flickan beskrivs
som europeisk och att hon

viktiga. For att undvika 6vertolkningar krivs kun-
skap om hur innebérd skapas genom redaktionell
text, genom undertext, titel, motivval et cetera.
Den som intresserar sig for bildens betydelse kan
ha glidje av studier inom exempelvis kulturhisto-
ria, vetenskapshistoria, etnologi, medie- och kom-
munikationsvetenskap och konsthistoria. Férutom
de forfattare jag redan nimnt vill jag kort nimna
ytterligare nagra. Nir det giller fraigor om visuel-
la metoder i etnografisk forskning dr Sarah Pinks
arbete av stort intresse. Med utgangspunkt i bade
eget och andras filtarbete ger hon flera exempel
pa hur olika teoriperspek-

“omplanteras i Israel” var
ett f6r 1950-talet vanligt
torekommande uttryck for
bade nationell och kulturell
rendssans. Medan histen |
pa bilden inledningsvis g6r
fotografiet intressant och
vicker frigor som “Hur
kommer det sig att flickan
har en hist?” ”Var rider
hon?”, hindrar bildtex-
ten sidana tankar och for
tolkningen mot perspektiv
som inte dr direkt synliga
for lasaren. Hasten blir var-
ken mer eller mindre 4n en
symbol fér de moijligheter
bildtexten besktiver — den
tysiska bekriftelsen pd att
saker och ting dr bittre i
Israel.

under sina resor visas och diskuteras ofta visuellt
material bide med informanter och med kollegor.
Pa samma sitt som FSA-bildernas historia har f61-
dndrats under olika epoker tolkas fotografier olika
av olika personer under olika stadier av forsknings-
arbetet och fylls med nya betydelser i en akademisk
kultur. En analys av hur minniskors anvindning
och definitioner av bilder associerar dem till olika
ideologier, historier och identiteter skulle kunna
inkluderas i forskningsarbetet. Biade fotografens
avsikt med sin bild och mottagandet av verket, hos
den individuella betraktaren, hos publiken som kol-
lektiv och hos den sirskilda del av publiken som ut-
gbrs av vetenskapliga specialister, blir pa detta sitt

Bild 4. Foto: Anna Riwkin Brick.
Att undvika 6vertolkningar
Till skillnad fran de anteckningar forskaren gor

tiv kan kombineras f6r att
ge en djupare forstielse for
bildens méjligheter.™ Ro-
bert M. Levine hér till de
historiker som framgangs-
rikt anvint fotografier som
empiriskt material. I Images
of history (1989) publicerar
han en serie fotografier som
skildrar livet 1 Latinamerika
under slutet av 1800- och
bérjan av 1900-talet med
kommentarer som inte

bara placerar fotografierna
i sitt sammanhang utan
dven diskuterar de problem
som foljer med denna typ
av material. Ocksd Peter
Burke anldgger breda per-
spektiv pa olika sitt att ar-
beta med bild. Eyewitnessing
(2001) ér en gedigen studie
om allt fran altartavlor och statyer till film, foto
och metodologiska resonemang. Inom feministisk
teori finns ocksa betydelsefulla bidrag f6r den som
vill ndrma sig bild som kunskapsmaterial.” Den fe-
ministiska tanketraditionen poingterar land annat
vikten av att gbra sig medveten om att det finns
mer dn ett perspektiv (se artikel om kénsperspektiv
1 denna antologi).

Eftersom avsikten med denna text dr att vicka
tankar och inbjuda till diskussion vill jag avsluta
med ytterligare ett exempel och betona att bildens
historia inte dr avslutad nir fotografen lagt sin sista
hand vid den. Samma fotografi kan uppfattas olika.
Fotografen Anders Clausen delade ut hundra en-
gangskameror till flyktingar i Danmark. Uppgiften
gick ut pa att de skulle beritta sin egen historia i
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Bild 5.

bilder. En bild av en flykting som star i ett skiap och
haller ett dpple i handen (bild 5), tolkade Clausen
som en kommentar till en 1 Danmark dé pagaende
debatt om platsbrist pa flyktingmottagningarna och
flyktingarnas otillfredsstillelse med att inte sjilva fa
laga mat, stida och arbeta. Men flyktingen ville il-
lustrera sin flykt fran Afghanistan. Nir han, inspar-
rad i ett smalt utrymme mellan tdgets golv och hjul,
drabbades av en hjirtattack gav en man honom ett
dpple.# Bida tolkade bilden utifrin sin respektive
kulturella referens och personliga erfarenhet.

Ett fokus pa visuellt material kan utmana vart se-
ende och var forstaelse av hur till exempel fotogra-
fier medverkar i konstruktionen av bdde identitet
och synen pa minne och historia. Bilden ér ett kol-
lektivt minne.

Noter

' For fotografiets samhilleliga roll, se bland annat Tagg
1988 och Nye 1985.

> For en diskussion kring fotografiers autenticitet, se
Burke 2001:21-33.

’ Barthes 1986 [1981]; Sontag 1981.

“Det dokumentira projekt som ir kint under namnet
FSA initierades av Rexford Guy Tugwell, vice statsse-
kreterare pa Jordbruksdepartementet i Franklin Delano
Roosevelts administration. Programmet som kom att g
under benimningen New Deal, eller den nya given, sat-

tes in for att hdva den ekonomiska depressionen i USA
under frimst 1930-talet. Projektet avslutades officiellt
1943.

> Stange 1989; Trachtenberg 1990.

¢ Said och Mohr 1986:3.

7 Ibid.

8Sjogren 2001.

? Warburg 1949:223.

T utz & Collins 1993:96.

1 Barthes 1977:25-26.

12 Pink 1997; Pink 2001; Pink 2006.

13 Centrala anses Abigail Solomon-Godeaus och Grisel-
da Pollocks texter vara.

" Uppgiften iterfinns i tidskriften Samvirke 2003:3, sid.
50.
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Religion och folkkonst

Religion och bildskapande har historiskt sett varit
intimt férknippade med varandra, vare sig vi him-
tar exempel fran Lascauxgrottan i s6dra Frankrike
(malningarna i grottan dr daterade till ca 15000—
14500 £.Kr. och ir troligen uttryck for jaktmagi) el-
ler svenska medeltida kyrkomalningar. Det ér forst
under 1400- och 1500-talet som man, i visterlan-
det, finner en konst som dr sekuldr. Otaliga dr de
namngivna konstnirer som efter medeltidens ano-
nyma verkstadsarbeten framstillt konstverk med
religiGst innehall, under dldre tider nista uteslutan-
de i form av bestillningsarbeten. En sirskild forsk-
ningsgren inom konstvetenskapen har fokuserat pa
att tolka religis symbolik i framfér allt medeltida
mileri och skulptur, ndgot som kallas ikonografisk
tolkning, Modern konst har i ofta problematiserad
form gestaltat religiésa teman, ibland med resultat
som uppfattats som kontroversiella." Vi tenderar
dock att i ett historiskt perspektiv placera religits
konst 1 hogrestandsmiljer i stider, pa slott och
gods och férbise landsbygdens och bondemiljéer-
nas bildskapande. Ett exempel i den senare katego-
rin utgdrs av sydsvenska bonadsmalningar.

Sydsvenska bonadsmalningar
Beteckningen sydsvenska bonadsmalningar star for
milningar som pd oklara grunder brukar hinféras
till etnologi snarare dn konstvetenskap. De tillhor
det som ofta kallas folkkonst. Bonadsmalningarnas
tillkomstperiod ér fran mitten av 1700-talet till mit-
ten av 1800-talet. Geografiskt dr omradet Halland,
Skane, Blekinge, Smaland och Visterg6tland samt
sammanfaller med utbredningen av en sirskild
hustyp, det sydgétiska huset, oftare betecknat rygg-
asstugan.

Bonadsmailningarna anvindes fér att smycka
ryggasstugan vid hogtider som jul, bréllop och be-
gravningar. De utférdes av lokala tillverkare med
undantag av Sunnerbomaleriet vid 1800-talets

mitt. I ndrheten av Sunnerbo i Smaland fanns pap-
persbruk, och pappret anvindes som underlag f6r
milningar som kunde siljas pd marknader fér en
anonym kundkrets. Det tidigare bonadsmaleriet
utférdes pa linneduk, och ofta kinde da bestillare
och kopare varandra.

Religidsa och profana motiv

Motiven i bonadsmalningarna dr i stor utstrickning
av biblisk karaktir. Bland de gammaltestamentliga
motiven finner man Jakobs drém, Syndafallet och
David och Goliat. Bland de nytestamentliga moti-
ven finner man De vise minnen, Flykten till Egyp-
ten och Brollopet i Kana. Malningarnas syfte var
bdde dekorativt och religiGst. Deras utférande visar
gestalterna ofta i svensk samtidsdrikt (frimst frin
landsbygden), satta mot en bakgrund av i forekom-
mande fall byggnader. Som flera etnologer har vi-
sat, frimst Nils-Arvid Bringéus, har man anvint sig
av olika forlagor, till exempel himtade ur andakts-
bocker och fran kistebrev. ”’[...] Den bonadsmalare
som ville fa avsittning fér sina malningar maste
inte bara gora sitt bista utan ocksa madla s att det
foll bestillaren och képaren i smaken.””

Bringéus har dven visat hur de profana motiv
som kommer in i bonadsmalningarnas bildvirld
kring 1800 ofta hade sin grund i illustrationer i
bécker och har didrmed pekat pa spridningseffek-
ter av en existerande, tryckt bildproduktion. Dessa
profana motiv omfattade till exempel skildringar ur
bondens ir.

Bonadsmalningarnas bildvirld karaktiriseras av
entydighet. En miélning kan beskrivas pa féljande
vis:

Allt i bilden priglas av tydlighet. Ansiktena
skildras en face, huset ses rakt framifran.
Mannen bir ett ljus eller en fackla. Huset ar
mindre 4n minniskorna, eftersom de dr det
viktigaste i bilden (vdrdeperspektiv), men
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huset liksom kliderna uttrycker pa ett tyd-
ligt sdtt vilstand och ordning, Det édr virt att
notera att utéver denna information finns
inga som helst ytterligare inslag annat dn av
dekorativ karaktir.?

Den uppenbart dekorativa verkan till trots, maste
det religiésa bruket av bonadsmalningarna under-
strykas:
Det finns flera berittelser om hur motiven
pa bilderna pa viggarna, antingen i form av
bonadsmalningar eller andra kopta bilder,
betraktades och vilken férundran de vickte.
Genom att de hingde uppe till beskidan,
skapades tillfillen till att prata om motiven
och om bibelns olika berittelser. P4 sd sitt
hade de en lirande funktion. Men de anvin-
des inte bara for betraktande, utan dven pa
andra sitt som en del i julens ritualer. Pi en
bonadsmalning /.../ med motivet tre vise
min, har firgen pd Jesusbarnets kind blek-
nat betydligt. Det har kyssts eller smekts
aterkommande, vilket limnat sina tydliga
spar.t
Ytterligare en typ av bilder ska nimnas, de som
brukar betecknas som minnestavlor. De tillhor
framfér allt 1800-talet och utférdes till en borjan
av lokala tillverkare. Minnestavlorna utférdes som
malningar pa papper, ibland som klippt firgat pap-
per som klistrats upp pa ett ark. Malningen beled-
sagades alltid av en text som forklarade vilken min-

nesvird hindelse som dsyftades. Det kunde vara
tédsel, dop, brollop eller begravning. Senare under
1800-talet ersattes det hantverksmassiga utférandet
av litograferade planscher, med plats f6r att fylla i
namn- och artalsuppgifter.

Analys av en bonadsmalning

Pa bilden nedan ser vi en malning utférd 1 bonads-
milningarnas firgskala och pd papper. Liksom
bdde bonadsmalningarna och minnestavlorna ér
den tydligt symmetriskt komponerad. Vid forsta
anblicken kan den forefalla att vara en minnestavla,
men det var inte dess enda syfte. Texten Gverst till
vinster och héger anger det gifta paret Maja Lena
Erics doter och Marten Jons son, den senare f6dd
okint datum 1804, makan f6dd den 12 november
1805. Under dessa namn stdr deras tre barn nimn-
da. Johanna Christina f6dd 26 november 1838, Ana
Magdalena f6dd 8 januari 1842 och Josefina Alber-
tina, f6dd 13 september 1846. I bildens mitt och
nederkant star drtalet 1852, dret d bilden sannolikt
utforts.

I nedre hégra hornet star det ”Hir dre wi och
barnen Herran os gifwit hafwer”. Texten i bildens
mitt anger det egentliga syftet. ”"Wisigna [sic!| mig
min Gud din hand mig led och fér hwar gang Jag
in och ut gir genom denna dér”. Bilden har fram-
stillts for att hinga 6ver en dorréppning och dir
verka som en besvirjelse. Varje ging nagon pas-

Minnestavla. Okdnd upphovsman, akvarell pa papper, 20,5 x 34,5cm, 1852. Foto: Hugo Palmskild.

— 186 —



Mdnniskor och makter 2.0

serade dorren skulle sjilva passagen innebira eller
framkalla en vilsignelse — eller tur, lycka, skydd mot
det onda. Syftet med att ange familjens namn ir
kanske inte frimst fOr att bilden ska vara en min-
nestavla utan for att visa vilka som ska omfattas
av vilsignelsen eller skyddet, det vill sdga ”vi och
barnen”.

I folktron méter vi olika sdtt att skydda dorrar
och passager mot det onda. Det onda skulle hin-
dras fran att komma in pa tomten, in i bostaden
eller in i rummet. Ett vanligt sitt att skydda dorrar
och grind6ppningar var att ”stala” det vill siga pla-
cera foremal av jirn eller stal 1 Sppningens nirhet.
Nir man planterade ett trid innanfor grinden kun-
de man i botten av planteringsgropen ligga jirn-
toremal, som spik eller en histsko. Seden — kanske
inte helt aktuell — att hinga upp en histsko ovanfor
en dorroppning for att bringa tur, kommer troli-
gen fran detta ssmmanhang, En déd uggla, f6rva-
rad i anslutning till en passage, kunde i den svenska
folktron tjina samma syfte att hindra onda makter
att tringa in. Vi vet inte om denna bild avsetts att
hinga ovanfér en y#erdorr, men det kan ha varit det
ursprungliga syftet. I annat fall har bilden placerats
ovanfér dérréppningen till ett rum man sarskilt ve-
lat skydda.

En av de intressanta aspekterna med detta fére-
mal dr att det utgdrs av papper och firg. Den styrka
(mot ondska) som man hinférde till stdl eller ett
djur som en uggla, ligger hir i en bild och en text
pa ett papper. Den féregas av handlingen att skriva
nagot som en trollformel pa ett papper. Dels blir
trollformeln uttalad sa linge pappret existerar, dels
blir sjilva pappret (som fysiskt féremal) ett féremal
laddat med kraft. Det finns flera exempel pa hur
man i svensk folktro har anvint saidana ”skrivna £6-
remal” f6r magiska syften. Man har hittat sa kallade
djavulstorskrivningar fran 1800-talet 1 kyrkor, dir
nagon — kanske med blod — forskrivit sin sjal till
djdvulen pé en papperslapp och gémt den i kyrkan,
den mest laddade av alla platser att forvara en sa-
dan laddad papperslapp pa. En svartkonstbok blir
nagot mer 4n sitt innehdll, den har en laddning dven
som foremal.

Hur formeln formulerades och vad den refere-
rade till var naturligtvis viktigt. Etnologen Bengt af
Klintberg har skildrat hur styrkan i en trollformel
kunde ligga i att anvinda sirskilda laddade ord som
konsord eller omskrivningar f6r kénsord. 1 detta
fall var det Gud som stod for styrkan, som genom
skeendet att familjen passerade genom dérren skul-
le skydda den mot det onda. Kombinationen av

svensk folktro och kristen tro dr inte ovanlig. Det
finns flera exempel pa hur grinsen varit flytande
eller rentav obefintlig. Endast ett sadant exempel,
tvahundra ar dldre dn viér bild, ska ges:
Sdrskilt var det magin, atgirderna for att
bota sjukdomar, for att skydda sig mot och
férekomma férgorelse och dylikt, som influ-
erades av den kristna liran. Hirvid kunde
man for Ovrigt direkt anknyta till katolska
benediktioner och exorcismer [...] Som ett
exempel kan anféras foljande besvirjelse,
himtad fran ett domkapitelsprotokoll frin
1667. Det var en kvinna i Vardsbergs socken
i Ostergotland, som 7list” den éver sjuka
kreatur: ”
honom Tor. Vart skall du ga, sade var Herre;

esus gick sig vigen fram; moétte

vart skall du g4, sade Jesus; vart skall du g4,
sade den helige Ande. Jag skall ga till det
kreaturet och dess blod lapa och dess kott
slita. Vind dig om, sade var Herre; vind dig
om, sade Jesus; vind dig om, sade den helige
Ande, i try namn: Faderns, Sonens och den
helige Andes.”

De sydsvenska bonadsmalningarna och deras an-
grinsande bildvirld utgdér med sitt stora antal och
med sin till 6vervigande del religiosa motivkrets
en rik killa for inblickar i tro, social struktur och
— som forfattaren sokt visa i foreliggande text — ib-
land 4ven folktro.

Noter

'Se t. ex. Stengard 1986.

% Bringéus 1982: 80.

3 Palmskold, H. 2009.

4 Palmskold, A. 2007: 143.
5 Granberg 1973: 220.
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